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b. Vokal panjang (mad): fathah (baris di atas) ditulis 4 atau A, 
kasrah (baris di bawah) ditulis 7 atau £, serta dhammah (baris 
depan) ditulis dengan watau U), misalnya: 4s J8 ditulis al-gari'ah, 
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Cc. Kata sandang alif Iam (Jl) apabila diikuti oleh huruf gamariyah 
ditulis al, misalnya: osASII ditulis a/-Kafirun. Sedangkan bila 
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yang mengikutinya, misalnya: JJ ditulis ar-rijal, atau di- 
perbolehkan dengan menggunakan transliterasi a/-gamariyah 
ditulis a/-rijal. Asalkan konsisten dari awal sampai akhir. 

d. Ta marbuthah (6), apabila terletak di akhir kalimat, ditulis dengan 
h, misalnya: 3544| ditulis a/-Bagarah. Bila di tengah kalimat 
ditulis dengan t, misalnya: Jul 3S) zakat al-mal, atau Ji 3) ya 
surat an-nisa. Penulisan kata dalam kalimat dilakukan menurut 
tulisannya, misalnya: o8J/J! sSllya, ditulis wa huwa khair ar- 
razigin. 
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telaga. 


PENDAHULUAN 


arjana-sarjana Barat telah menemukan berbagai model 

komunikasi dan telah menjadi dasar bagi perkembangan teori 

komunikasi. Misalnya Wilbur Schramm membuat serangkain 
model komunikasi, dimulai dengan model komunikasi manusia yang 
sederhana (1954), lalu model yang lebih rumit yang memperhitungkan 
pengalaman dua individu yang mencoba berkomunikasi, hingga ke 
model komunikasi yang dianggap sebagai interaksi dua individu. 
Menurutnya, komunikasi senantiasa membutuhkan setidaknya tiga 
unsur, yakni sumber (source), pesan (message), dan sasaran 
(destination). Model komunikasi lainnya dikemukakan oleh Berlo dan 
The Mc Croskey yang mengikuti model Schramm. Kedua model ini 
tampaknya menjadi versi perbaikan model komunikasi yang di- 
kembangkan oleh Schramm. Model Berlo menekankan pada sumber 
(source), pesan (inessage), saluran (channel), dan penerima (receiver, 
atau yang dikenal dengan SMCR.? Model Komunikasi Mc Croskey 
dianggap sebagai model yang paling lengkap oleh para sarjana 


Model pertama mirip dengan model Shannon dan Weaver. Model yang sering 
disebut model matematis atau model teori informasi adalah model yang 
pengaruhnya paling kuat dari model dan teori komunikasi lainnya. Model Shannon 
dan Weaver menyoroti problem penyampaian pesan berdasarkan tingkat 
kecermatannya. Deddy Mulyana, 1/mu Komunikasi: Suatu Pengantar, t.tp.: PT 
Remaja Rosdakarya, 2016, hlm. 151. 

Sofia Hayati Yusoff, “Western and Islamic Communication Model: A Comparative 
Analysis on A Theory Application”, dalam Jurnal Al- Abgari Universiti Sains Islam 
Malaysia, Vol. 7 Tahun 2016, hlm. 9. 
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komunikasi. Dalam model Mc Croskey, proses komunikasi melibatkan 
sumber, saluran, dan penerima.” 

Perkembangan model komunikasi juga telah mengalami transisi 
dari antarpribadi ke model komunikasi termediasi. Pada tahun 1957, 
sarjana di bidang jurnalisme Bruce Westley (1915 -1990) dan Malcolm 
S. MacLean Jr (1913-2001) mengusulkan model baru yakni model 
komunikasi Westley dan MacLean. Keduanya merumuskan model yang 
mencakup komunikasi antar pribadi dan komunikasi massa, serta 
memasukkan umpan balik sebagai bagian integral dari proses 
komunikasi." Singkatnya, model komunikasi dari perspektif Barat 
memberikan perhatian yang besar terhadap proses komunikasi yang 
berlangsung di antara pengirim dan penerima.” Komunikasi dalam 
perspektif Barat tidak memperlakukan komunikasi sebagai proses 
tindakan sosial yang komprehensif dan ketiadaan unsur tauhid (konsep 
keesaan Tuhan) seperti yang ditarik oleh para sarjana Islam.” 

Dalam perspektif Islam, komunikasi sebenarnya adalah konsep 
ilahi (divine concept) dengan manusia sebagai makhluk terbaik yang 
diciptakan oleh Allah SWT yang diberkati dengan otak dan pancaindra 
serta faktor pemersatu tunggal yaitu komunikasi. Menurut Hamid 
Mowlana (L. 1937), komunikasi dalam Islam tidak hanya menekankan 
pada pendekatan  individualistis saja, namun pendekatan 
kemasyarakatan juga menjadi poin yang penting. Dengan demikian, 
Islam mengusulkan model komunikasi yang komprehensif yang 
menempatkan setiap komunikator menyadari keberadaan Allah SWT 
sebagai satu-satunya pencipta dunia dan sadar dengan fungsi sosial 
komunikasi yang dikenal sebagai ummah. Lebih jauh lagi, dengan 
menjadikan Al-Gur'an dan tradisi nabi sebagai referensi, komunikasi 
dalam Islam selalu menekankan pada akhlak atau etika sebagai elemen 


Sofia Hayati Yusoff, “Western and Islamic Communication Model: A Comparative 
Analysis on A Theory Application”, dalam Jurnal Al- Abgari Universiti Sains Islam 
Malaysia,..., hlm. 10. 

Deddy Mulyana, Ilmu Komunikasi: Suatu Pengantar,..., hlm. 156. 

Sofia Hayati Yusoff, “Western and Islamic Communication Model: A Comparative 
Analysis on A Theory Application”, dalam Jurnal Al- Abgari Universiti Sains Islam 
Malaysia,..., hlm. 10. 

Sofia Hayati Yusoff, “Western and Islamic Communication Model: A Comparative 
Analysis on A Theory Application”, dalam Jurnal Al- “Abgari Universiti Sains Islam 
Malaysia,..., hlm. 11. 
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vital dalam komunikasi yang secara khas menjadi pembeda dengan 
model komunikasi Barat." 

Seperti diketahui, peradaban modern yang dipenuhi dengan 
berbagai lompatan teknologi informasi dan komunikasi tidak serta 
merta menjadikan berbagai bentuk komunikasi mengalami perubahan 
nilai yang seiring atau selalu bersandarkan pada orientasi etika yang 
berdimensi ilahi. Yang kerapkali terjadi justru bahwa perkembangan 
peradaban manusia yang semakin maju diikuti dengan kemerosotan 
moral dan perilaku komunikasi yang serba manipulatif sehingga 
pegangan etika sulit diterapkan. Ziauddin Sardar mengidentifikasi 
beberapa tantangan pada era globalisasi dan informasi sebagai berikut:" 

Pertama, keberadaan publikasi informasi merupakan sarana 
efektif dalam penyebaran isu. Kekhawatiran terhadap terjadinya 
stereotip dan subordinasi komunitas tertentu menjadi masalah utama 
dalam era globalisasi informasi ini. Masalah yang dihadapi dalam proses 
komunikasi seperti ini adalah timbulnya sikap curiga terhadap ras, 
budaya, dan negara lain. Setiap etnis atau suku bangsa memiliki latar 
belakang, perspektif, pandangan hidup, cita-cita dan bahasa yang 
berbeda, namun proses komunikasi informasi pada era ini berpretensi 
menyeragamkan berbagai latar belakang di atas, sehingga berpotensi 
menimbulkan masalah dalam dinamika masyarakat.” Kedua, dalam 
banyak aspek, kekuatan dan hegemoni Barat dalam dominasi dan 
imperialisme informasi pada era ini menimbulkan sekularisme, 
kapitalisme, pragmatisme, dan sebagainya. Ketiga, dari sisi pelaksanaan 
komunikasi informasi, ekspos persoalan-persoalan seksualitas, 
peperangan dan tindakan kriminal lainnya mendatangkan efek yang 
berbanding terbalik dengan tujuan komunikasi dan informasi itu sendiri. 
Masyarakat dihadapkan pada berbagai informasi yang bertendensi 
patologis sehingga perilaku masyarakat juga cenderung mengarah pada 
apa yang dilihat, didengar dan disaksikannya. Keempat, lemahnya 
sumber daya, modal maupun kualitas negara-negara muslim, memaksa 
masyarakat muslim mengimpor teknologi komunikasi informasi dari 


7 Hamid Mowlana, “Theoretical Perspectives on Islam and Communication”, dalam 


China Media Research, Vol. 03 No. 04 Tahun 2007, hlm. 23-33. 

Tim Lajnah Pentashihan Mushaf al-Our'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al- 
Our'an Tematik), ed. Muchlis Hanafi, Jakarta: Balitbang Kementerian Agama RI, 
2011, hlm. 17. 

Tim Lajnah Pentashihan Mushaf al-Our'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al- 
Our'an Tematik), ed. Muchlis Hanafi, Jakarta: Balitbang Kementerian Agama RI, 
2011, hlm. 18. 
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dunia Barat yang memandangnya sebagai komoditi, bukan moral atau 
etika." 

Tantangan dalam dimensi praktik komunikasi yang terkenal 
dalam masyarakat yang telah menjadi masyarakat industri justru 
menjadi agen penghisapan manusia meski dengan menggunakan 
elemen-elemen agama. Misalnya konsultan komunikasi sebuah 
perusahan namun melegalkan perampasan lahan warga dan menjaga 
citra perusahaan agar tampak baik-baik saja. Menjadi tim kreatif di 
sebuah stasiun televisi, tetapi membuat program kuis atau sinetron 
berlabel religi yang membuat masyarakat menjadi tambah bodoh. 
Misalnya lagi menjadi kreator isi (content creator) yang menyajikan 
berita bohong (hoaks) dan tayangan tidak layak demi raihan hit. Bahkan 
menjadi jurnalis islami tetapi mempropagandakan berita yang 
menampakkan Islam tidak toleran." 

Selain tantangan-tantangan di atas, masalah besar yang tengah 
dihadapi bangsa Indonesia diantaranya penyebaran berita bohong 
(hoaks).? Di era media sosial seperti saat ini, sebaran hoaks menjadi 
sesuatu yang sangat serius. Dampaknya dapat mengacaukan 
masyarakat, tidak hanya di jagat maya, melainkan juga di kehidupan 
nyata. Banyak kasus buruk yang terjadi akibat hoaks, karena banyak 
oknum yang memang sengaja memanfaatkan hoaks sebagai senjata 
perang mereka. Data Kemenkominfo tahun 2017 menyebutkan bahwa 
ada sekitar 800.000 situs di Indonesia yang telah terindikasi sebagai 
penyebar informasi palsu." Faktor utama bagi pelaku penyebaran hoaks 
terkait dengan beberapa hal: Pertama, artikel berita yang menarik 


10 Tim Lajnah Pentashihan Mushaf al-9ur'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al- 


Our'an Tematik),..., hlm. 19. 
Holy Rafika Dhona, Komunikasi Profetik Perspektif Profetika Islam dalam 
Komunikasi, Sleman: UII Press, 2020, hlm. 17. 
Hoaks ialah “deceive somebody with a hoax” (memperdaya banyak orang dengan 
sebuah berita bohong). Ia dipahami juga dengan “to deceive someone by making 
them believe something which has been maliciously or mischievously fabricated” 
(memperdaya beberapa orang dengan membuat mereka percaya sesuatu yang telah 
dipalsukan). Sedangkan dalam bentuk kata benda, hoaks diartikan sebagai “trick 
played on somebody for a joke” (bermain tipu muslihat dengan orang lain untuk 
bercanda) atau “anything deliberately intended to deceive or trick” (apapun yang 
dengan sengaja dimaksudkan untuk menipu orang lain) Adapun dalam istilah bahasa 
Indonesia, hoaks merupakan kata serapan yang sama pengertiannya dengan “berita 
bohong.” Luthfi Maulana, “Kitab Suci dan Hoax: Pandangan Al-Our'an dalam 
Menyikapi Berita Bohong”, dalam Jurnal Wawasan, Vol. 2 Tahun 2017, hlm. 211. 
38 Ayu Yuliani, “Ada 800.000 Situs Penyebar Hoax di Indonesia” dalam 
https://kominto.go.id/content/detail/12008/ada-800000-situs-penyebar-hoax-di- 
indonesia/0/sorotan media diakses pada 13 Desember 2018. 
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menjadi viral di media sosial sehingga dapat menarik iklan dan penyedia 
berita untuk mendapatkan pendapatan melalui situs asalnya. Ini 
tampaknya telah menjadi faktor utama sebagian besar produsen untuk 
mencari keuntungan dari adanya hoaks yang memang dibuat dengan 
sengaja. Kedua, beberapa penyedia hoaks berusaha untuk mendukung 
ideologi yang diusungnya dengan menyerang kelompok oposisi yang 
menjadi rivalnya. Ketiga, turunnya pemasukan di media industri yang 
disebabkan oleh kemudahan membuat situs web (website) serta lahan 
untuk konten platform periklanan. Keempat, adanya rasa khawatir akan 
turunnya reputasi media masa, sehingga untuk meningkatkan reputasi 
tersebut memunculkan hoaks yang menghebohkan sebagai ajang 
meningkatkan reputasi. Kelima, munculnya media sosial, selain menjadi 
alat komunikasi modern, juga menjadi ajang pencarian uang. Dengan 
memunculkan berita yang menghebohkan, daya jual media sosial akan 
semakin banyak menghasilkan keuntungan. Keenam, terus menurunnya 
kepercayaan dari media industri, sehingga memunculkan hoaks sebagai 
alternatif untuk mendapatkan daya tarik yang lebih. Ketujuh, 
munculnya faktor politik sebagai ajang untuk menurunkan popularitas 
kelompok lain." 

Masalah lain yaitu merebaknya komunikasi yang disertai ujaran 
kebencian", intoleransi," dan ajaran radikalisme." Ujaran kebencian 


14 Luthfi Maulana, “Kitab Suci dan Hoax: Pandangan al-Our'an dalam Menyikapi 


Berita Bohong”, dalam Jurnal Wawasan,..., hlm. 212. 

Selama tahun 2017 Polri telah menangani 3.325 kasus kejahatan hate speech atau 
ujaran kebencian. Angka tersebut naik 44,99”9 dari tahun sebelumnya, yang 
berjumlah 1.829 kasus. Yulida Medistiara, “Selama 2017 Polri Tangani 3325 Kasus 
Ujaran Kebencian” dalam https.//news.detik.com/berita/d-3790973/selama-201 7- 
polri-tangani-3325-kasus-ujaran-kebencian diakses pada 13 Desember 2018. 

Kasus intoleransi beragama meningkat di Indonesia. Hal itu terlihat dari data yang 
didapat Setara Institute. Sepanjang tahun 2017, terdapat 155 pelanggaran kebebasan 
beragama dan berkeyakinan di 29 provinsi di Indonesia. Lalu, pada awal Februari 
2018 lalu, terdapat tiga pelanggaran yang cukup serius. Di antaranya, pembubaran 
kegiatan bakti sosial Gereja Katolik St Paulus Pringgplayan, Bantul, Yogyakarta, 
pengusiran seorang biksu di Tangerang, Banten dan penyerangan di Gereja Katolik 
St Lidwina, Trihanggo, Sleman. Pelanggaran atas kebebasan beragama tersebut 
dilakukan kelompok yang berpaham radikal, yang hampir kebanyakan melakukan 
tindakan itu adalah para pemuda. Nur Habibie, “Setara Institute: Terjadi 155 kasus 
intoleransi sepanjang 2017” dalam https://www.merdeka.com/peristiwa/setara- 
institute-terjadi-155-kasus-intoleransi-sepanjang-2017.html — diakses pada 14 
Desember 2018. 

Jajak pendapat BNPT tahun 2017 memperlihatkan 3999 mahasiswa di 15 provinsi 
tertarik pada paham radikal dan Riau termasuk dalam 15 daerah yang dikaji. 
Beberapa provinsi lainnya adalah Jawa Barat, Lampung, Banten, Sulawesi 
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merupakan tindakan komunikasi yang dilakukan oleh suatu individu 
atau kelompok dalam bentuk provokasi, hasutan, ataupun hinaan kepada 
individu atau kelompok yang lain. Pada umumnya, ujaran kebencian 
berisikan hal-hal yang berkaitan dengan aspek ras, warna kulit, etnis, 
gender, cacat, orientasi seksual, kewarganegaraan, agama dan lain lain. 
Ujaran kebencian merupakan ujaran atau ekspresi verbal dan nonverbal 
yang digunakan untuk merendahkan, menindas, atau mempromosikan 
kekerasan terhadap seseorang atas dasar keanggotaan mereka dalam 
kelompok sosial atau etnis. Kebencian melibatkan lebih dari sekedar 
menunjukkan bahwa Anda tidak menyukai seseorang." Sikap beragama 
eksklusif, intoleran, antipluralitas yang mengarah pada radikalisme dan 
terorisme, konflik antarras, agama, suku, dan golongan disebabkan 
karena manusia tidak mampu membangun komunikasi yang harmonis 
dengan sesama, lingkungan, budaya, dan Tuhan." 

Ketidakharmonisan juga terjadi dalam keluarga yang merupakan 
unit terkecil dalam masyarakat dan merupakan pondasi penting untuk 
membentuk kepribadian yang sehat dan beradab. Fenomena 
ketidakharmonisan keluarga yang seringkali terjadi di masyarakat dapat 
disebabkan oleh beberapa faktor diantaranya adalah ketidakefektifan 
komunikasi yang terjadi dalam keluarga. Hal tersebut dapat 
memberikan dampak yang negatif bagi pembentukan kepribadian anak, 
sehingga memunculkan sikap-sikap yang menyimpang pada anak." 

Robert MZ. Lawang seperti yang dikutip Dyah Ayu, 
membedakan penyimpangan ke dalam dua macam yaitu penyimpangan 
primer (deviation primary) dan penyimpangan sekunder (deviation 
secondary). Penyimpangan primer merupakan perilaku menyimpang 


Tenggara, dan Kalimantan Tengah. Sementara pada bulan Agustus 2017, Wahid 
Institute menyebutkan 11 juta orang bersedia melakukan tindakan radikal, 0,4Yo 
penduduk Indonesia pernah bertindak radikal dan 7,7Yo mau bertindak radikal jika 
memungkinkan. Nuraki Aziz, “Temuan BNPT tentang paparan radikalisme di 


sejumlah universitas dipertanyakan” dalam 
https://www.bbc.com/indonesia/indonesia-44357353 diakses pada 13 Desember 
2018. 


18 Alief Sutantohadi, “Bahaya Berita Hoax dan Ujaran Kebencian Pada Media Sosial 


Terhadap Toleransi Bermasyarakat”, dalam Jurnal Pengabdian Kepada Masyarakat, 
Vol 1 No 1, Tahun 2017, hlm. 1. 

Mukhibat, “Memutus Mata Rantai Radikalisme dan Terorisme Berbasis Studi 
Etnopedagogi di PTNU dalam Membentuk Keberagamaan Inklusif dan Pluralis”, 
dalam Jurnal Islamica, Vol 10 No 1 Tahun 2015, hlm. 222. 

Dyah Ayu Nidyansari, “Ketidakharmonisan Komunikasi Dalam Keluarga Pada 
Pembentukan Pribadi Anak (Pendekatan Humanistik)”, dalam Jurnal Riset 
Komunikasi, Vol. 1 Nomor 2 Tahun 2018, hlm. 268. 
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yang bersifat sementara dan tidak dilakukan secara terus menerus 
sehingga masih dapat ditolerir oleh masyarakat diantaranya melanggar 
rambu lalu lintas dan membuang sampah sembarangan. Sedangkan, 
penyimpangan sekunder adalah perilaku menyimpang yang tidak dapat 
ditoleransi oleh masyarakat dan pada umumnya dilakukan secara 
berulang-ulang diantaranya mencuri,”' merampok, menyopet, memakai 
narkoba, dan menjadi pelacur. Selain itu, ada pula penyimpangan 
individual (individual deviationy yang merupakan perilaku seseorang 
dengan melakukan pelanggaran terhadap suatu norma pada kebudayaan 
yang sudah mapan yang diakibatkan oleh sikap perilaku yang jahat atau 
terjadinya gangguan jiwa pada seseorang. Bentuk penyimpangan 
individual diantaranya penyalahgunaan narkoba, pelacuran, dan 
penyimpangan seksual seperti homo, lesbian, biseksual, pedofil, sodomi, 
zina, seks bebas, dan transeksual.” 

Untuk menghadapi tantangan-tantangan dan persoalan di atas, 
maka perlu membangun paradigma komunikasi” yang mengacu pada 


2 Kasus pencurian dengan disertai perusakan oleh anak, salah satunya terjadi di 


Karimun pada Jumat (9/10/2020) pagi sekitar pukul 06.00 WIB. Hasil pencurian 
digunakan untuk main di warung internet (warnet). Elhadif Putra, “5 Anak di Bawah 


Umur Pelaku Perusakan dan Pencurian di Sekolah,” dalam 
https://www.tribunnews.com/regional/2020/10/12/5-anak-di-bawah-umur-pelaku- 
perusakan-dan-pencurian-di-sekolah-hasil-curian-buat-main-di-warnet diakses 
tanggal 2 November 2020. 


2 Dyah Ayu Nidyansari, “Ketidakharmonisan Komunikasi Dalam Keluarga Pada 


Pembentukan Pribadi Anak (Pendekatan Humanistik)”, dalam Jurnal Riset 
Komunikasi, Vol. 1 Nomor 2 Tahun 2018, hlm. 266. Menurut Komnas Perempuan, 
pada tahun 2019, dari 2.341 kasus kekerasan terhadap anak perempuan, terdapat 770 
kasus yang merupakan hubungan inses yang merupakan kasus dengan jumlah 
terbanyak dalam kekerasan seksual dalam ranah keluarga dan personal dengan 
jumlah 822 kasus. Disusul perkosaan sebanyak 792 kasus dan persetubuhan 
sebanyak 503 kasus. Angka korban dan pelaku anak usia di bawah 18 tahun menurut 
penemuan Komnas Perempuan di tahun 2019 cukup mengkhawatirkan. Kemudian 
untuk pelaku kekerasan seksual di komunitas didapati ada 307 kasus usia 13 sampai 
18 tahun, 86 kasus usia enam sampai 12 tahun dan 10 kasus usia di bawah lima 
tahun. Fey, “Inses Kasus Kekerasan Seksual Terbanyak Pada Anak Perempuan,” 
dalam  https://www.cnnindonesia.com/nasional/20200224173721-12-477607/inses- 
kasus-kekerasan-seksual-terbanyak-pada-anak-perempuan — diakses — tanggal 2 
November 2020. 

Komunikasi memegang peranan yang sangat penting dalam kehidupan sehari-hari, 
dikarenakan memiliki fungsi yang melekat padanya yakni menginformasikan (to 
inform), mendidik (to educate), menghibur (to entertain) dan mempengaruhi (to 
influence). Apabila ditilik dari ranah Islam dengan membaca sejarah Islam, ternyata 
14 abad silam, Nabi Muhammad SAW telah memberikan contoh yang sangat nyata 
tentang pentingnya komunikasi dalam mendakwahkan Islam. Nabi SAW pernah 
bersabda, “Berbicaralah kepada mereka sesuai kadar akalnya”. Sehingga dapat 
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komunikasi profetik yang telah sukses dalam mengemban misi dengan 
berpegang pada etika dan sosial yang berkolaborasi dengan ketauhidan 
dan tanggung jawab ukhrawi. Kesuksesan dalam menyampaikan suatu 
misi sangat berkaitan erat dengan dua faktor, yaitu bagaimana 
komunikasi dibangun antara dua pihak dan cara atau strategi apa yang 
dilakukan dalam menyampaikan informasi. Nabi Muhammad sebagai 
figur penyampai misi, telah berhasil mempraktikkan ke dua hal tersebut. 
Pertama, Nabi SAW telah berhasil membangun komunikasi kepada 
masyarakatnya, kepada masyarakat yang ada di sekitar, bahkan juga 
kepada sejumlah penguasa yang hidup pada masa itu. Kedua, Nabi SAW 
berhasil menggunakan strategi yang jitu dalam menyampaikan misi dan 
informasi yang beradab kepada masyarakatnya.” 

Sebagai sebuah alternatif dalam melakukan theory building di 
Indonesia, Kuntowijoyo menawarkan istilah ilmu sosial profetik untuk 
menggantikan istilah teologi transformatif yang pernah digagas oleh 
Moeslim  Abdrurraham.” Sejak pertengahan tahun 1980-an, 
Kuntowijoyo seringkali mengutarakan gagasan ilmu sosial profetik 
(ISP)?5, sehingga ide ISP mulai tampak secara konseptual pada karyanya 


dipastikan jika komunikasi tidak didasarkan atas prinsip-prinsip luhur etika religius 
tentu akan menimbukan kegagalan dalam penyampaian suatu misi. Onong Uchjana 
Effendy, Ilmu, Teori & Filsafat Komunikasi, Bandung: Citra Aditya Bakti, 1993, 
hlm. 55. 

Tim Lajnah Pentashihan Mushaf al-Our'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al- 
Our'an Tematik),..., hlm. 279. 

Melalui paradigma transformatifnya, Moeslim Abdurrahman, ingin mengembalikan 
Islam pada watak aslinya dari berbagai upaya reduksi. Nilai-nilai universal Islam, 
seperti keterbukaan, kemanusiaan, sifaf dialogis, yang melampaui batas ikatan ras, 
kultur, politik, menjadi agak kabur ketika sebagian dari orang-orang Islam sendiri 
menampilkan Islam dalam wajah sektarian yang sempit dan tidak ramah, baik secara 
internal antara beberapa kelompo k dalam tubuh Islam sendiri maupun secara 
eksternal terhadap umat beragama lain. Reduksi terhadap nilai-nilai universal Islam 
tersebut, antara lain disebabkan oleh adanya pemutlakan interpretasi manusia 
terhadap aspek normatif Islam. Padahal, lanjut Moeslim, Islam memberi peluang 
besar kepada umat manusia untuk mengkritisi apa pun selain Tuhan. Semua boleh 
dipertanyakan dan yang tidak boleh dipertanyakan hanyalah Allah, karena Allah itu 
Maha Anti Struktur. Moeslim Abdurrahman, Islam Transformatif. Jakarta: Pustaka 
Firdaus, 1997, hlm. 211. 

Gagasan mengenai ilmu profetik di Indonesia ini pada mulanya berasal dari 
Kuntowijoyo, guru besar sejarah dari Fakultas Ilmu Budaya, UGM. Gagasan ini 
dituangkan lebih lengkap oleh beliau dalam bukunya yang berjudul Is/am sebagai 
Ilmu: Epistemologi, Metodologi dan Etika, yang diterbitkan pada tahun 2004 
Meskipun demikian, pemikiran-pemikiran Kuntowijoyo mengenai ilmu profetik 
tersebut bibit-bibitnya sudah ditebar lebih awal dalam bukunya Paradigma Islam: 
Interpretasi untuk Aksi (Mizan, 1991). Kunto menulis bahwa “Asal-usul dari pikiran 
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yang sangat monumental Paradigma Islam, Interpretasi untuk Aksi 
(1991). Dia memandang bahwa substansi ajaran universal agama bisa 
menjadi ilmiah dan bisa menjadi pisau analisis serta paradigma 
keilmuan ketika proses objektivikasinya bersama ilmu-ilmu modern 
lainnya.” 

Ilmu sosial profetik ingin ditampilkan sebagai ilmu sosial yang 
tidak hanya memberikan penjelasan tentang realitas sosial dan 
mentransformasikannya, tapi sekaligus memberi petunjuk kearah mana 
transformasi itu dilakukan dan untuk tujuan apa. Ilmu sosial profetik 
tidak sekedar merubah demi perubahan sendiri tetapi merubah 
berdasarkan cita-cita etik dan profetik tertentu. Kuntowijoyo kemudian 
merumuskan tiga pilar ilmu sosial profetik yaitu: humanisasi, liberasi, 
dan transendensi dari misi historis Islam bagaimana terkandung dalam 
Al-Guran. 

Ketiga pilar di atas diderivasikan dari surat Ali “Imran (3) ayat 
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Kamu (umat Islam) adalah umat terbaik yang dilahirkan untuk manusia, 
(karena kamu) menyuruh (berbuat) yang makrut, dan mencegah dari 
yang mungkar, dan beriman kepada Allah. Sekiranya Ahli Kitab 
beriman, tentulah itu lebih baik bagi mereka. Di antara mereka ada yang 
beriman, namun kebanyakan mereka adalah orang-orang fasik. 


tentang Ilmu Sosial Profetik itu dapat ditemukan dalam tulisan-tulisan Muhammad 
Igbal dan Roger Garaudy”. Muhammad Igbal adalah tokoh pemikir Islam, sedang 
Roger Garaudy adalah ahli filsafat Prancis yang masuk Islam. Kunto banyak 
mengambil gagasan dua pemikir untuk mengembangkan apa yang diangan- 
angankannya sebagai ilmu-ilmu profetik, lebih khusus lagi ilmu sosial profetik, 
karena Kunto adalah seorang sejarawan, seorang ilmuwan sosial. Heddy Shri 
Ahimsa-Putra, Paradigma Profetik, Perlukah? ' Mungkinkah?, Makalah dalam 
Sarasehan Profetik 2011 Pascasarjana UGM Yogyakarta, Tanggal 10 Februari 2011, 
hlm. 7. 

Iswandi Syahputra, Komunikasi Profetiky Konsep dan Pendekatan, Bandung: 
Simbiosa Rekatama Media, 2007, hlm. 122. 

Kuntowijoyo, Paradigma Islam Interpretasi Untuk Aksi, Bandung: Mizan, 1991, 
hlm. 288. 


27 


28 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.l., M.S.I. Na 


Kuntowijoyo mengambil beberapa kata kunci yang menjadi tema 
filosofis dalam ayat tersebut, yaitu fa 'muruna bi al-ma'ruf(humanisasi), 
tanhauna an al-munkar (liberasi), dan tu'minuna bi Allah 
(transendensi). Tujuan humanisasi adalah memanusiakan manusia 
setalah mengalami proses dehumanisasi, artinya manusia dilihat secara 
parsial, sehingga harkat kemanusian menjadi hilang. Sementara tujuan 
liberasi adalah membebaskan manusia dari belenggu-belenggu akibat 
struktur sosial yang tidak adil dan tidak memihak rakyat lemah. 
Sedangkan transendental bertujuan untuk membersihkan diri dengan 
mengingat kembali dimensi transendental yang menjadi bagian dari 
fitrah manusia. Dimensi humanisasi dan liberasi akan menjadi aktif 
ketika dilakukan sebagai manifestasi keimanan kepada Tuhan.” 

Dalam perkembangan lanjut, nilai-nilai etika religius ini dekat 
dengan komunikasi profetik karena nilai-nilai di dalam Al-Gur'an dan 
Al-Sunnah diderivasi melalui semangat kenabian sehingga dapat 
dikatakan memiliki irisan yang sama. Selain itu, karena komunikasi 
profetik bukan hanya persoalan dakwah, melainkan persoalan 
kemanusiaan secara luas. Dimana didalamnya terkandung komunikasi 
yang berorientasi pada humanisasi, liberasi, dan transendensi.” Dalam 
hal praktik, sebuah tindakan/program komunikasi tidak dapat disebut 
bernilai transendensi hanya dengan niat /i Allah ta'ala. Tidak hanya 
dengan menempelkan ayat Al-Our'an tentang tindakan komunikasi. 
Profetik juga bukan masalah bagaimana mengemas tindakan dengan 
elemen islami. Praktik profetik adalah tindakan seseorang yang 
merupakan solusi konkret pada masalah kemanusiaan. Dalam sebuah 
praktik komunikasi, paradigma profetik mengharuskan untuk terus 
melakukan refleksi kritis terhadap tindakan komunikasi yang dilakukan. 
Bahkan, sebuah program komunikasi yang berlabel pemberdayaan atau 
pembebasan pun harus selalu dipertanyakan apakah benar-benar 


29 Iswandi Syahputra, Komunikasi Profetik, Konsep dan Pendekatan,..., hlm. XIII. 


Interpretasi Kuntowijoyo ini berlainan dengan tafsir umumnya di bidang dakwah. 
Sehingga kunci memahami etos profetik tidak hanya pemaknaan pada ayat 110 surat 
Ali “Imran. Yang lebih penting lagi adalah memahami bagaimana caranya 
mengintepretasi dan memproduksi pengertian ayat tersebut menjadi etos paradigma 
profetik melalui apa yang disebutnya sebagai makna sosial (social significance). 
Holy Rafika Dhona, Komunikasi Profetik Perspektif Profetika Islam dalam 
Komunikasi, Sleman: UII Press, 2020, hlm. 14. 

Iswandi Syahputra, Komunikasi Profetik, Konsep dan Pendekatan,..., hlm. 154. 


Komunikasi Profetik Persepektif Al-Gur'an 


30 


memberdayakan atau hanya membuat masyarakat memiliki kekuatan 
ekonomi tetapi jatuh menjadi masyarakat konsumtif.” 

Motivasi komunikasi profetik dapat diambil nilai-nilainya dengan 
merujuk kepada Al-Our'an dari ayat-ayat yang diiringi gu/ (katakanlah 
wahai Muhammad SAW).” Oul/ yang berarti “katakanlah” merupakan 
khithab Allah SWT kepada Nabi Muhammad SAW yang mempunyai 
beberapa faidah, diantaranya: pertama, menunjukkan bahwa 
pernyataan/pertanyaan/perintah yang datang sesudah gu/ sangat penting 
untuk disampaikan kepada manusia dan memerlukan perhatian lebih 
(ihtimam).' Kedua, menunjukkan bahwa Nabi Muhammad SAW tidak 
mengurangi sedikitpun wahyu yang dia terima. Menurut M. Ouraish 
Shihab, secara umum dapat dikatakan bahwa ayat-ayat yang diiringi 
gul, kesemuanya berkaitan dengan persoalan yang hendaknya menjadi 
jelas dan nyata bagi pihak-pihak yang bersangkutan.” Ketiga, 
menunjukkan pemuliaan Allah SWT terhadap Nabi Muhammad SAW 
karena menjadi mitra bicara-Nya.” 

Di sisi yang berbeda, John Wansbrough berpandangan bahwa gu/ 
sengaja dimasukkan untuk menunjukkan bahwa Al-Our'an adalah 
benar-benar wahyu Allah. Lebih lanjut, ia menambahkan, keberadaan 
gul justru membuat Al-Our'an tidak logis.” 

Dialektika Al-OGur'an dengan realitas sosiologis-imajinasi Arab 
merupakan fakta sejarah bahwa Al-Our'an merupakan kitab suci yang 
menggunakan media komunikasi berupa bahasa yang merupakan sistem 
simbol bunyi dan dapat berfungsi apabila terdapat pemahaman antara 
penutur dan mitra tutur”? Upaya penafsiran terhadap Al-9ur'an dengan 
menggunakan kajian bahasa dan sastra disebut dengan interpretasi 
linguistik (al-tafgir al-lugawi). Hanya saja analisis yang berhenti hanya 


4 Holy Rafika Dhona, Komunikasi Profetik Perspektif Profetika Islam dalam 

Komunikasi,..., hlm. 17. 

Menurut penuturan Muhammad Fu'ad “Abd al-Bagi, kata tersebut disebut dalam Al- 

Our'an sebanyak 322 kali. Muhammad Fu'ad “Abd al-Bagi, 2/-Mu'jam al-Mufahras 

li Alfazh al-Gur'an al-Karim, Kairo: Dar al-Hadits, hlm. 571. 

Salah satunya disampaikan oleh Muhammad al-Thahir bin “Asyur dalam kitab 

tafsirnya. Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir, Tunis: 
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pada konteks linguistik dan struktur gramatikalnya tidak akan cukup 
memadai untuk mengejar kebenaran hakiki (magashid asasiyyah) yang 
diusung oleh teks. Analisis pemahaman terhadap suatu teks semestinya 
dilanjutkan pada penyingkapan makna yang terdiamkan (al-maskut 
anhu), yaitu makna yang tidak tercakup secara verbatim di dalam 
aksara sebuah teks. 

Dalam fenomena kebahasaan, makna atau pesan yang dimaksud 
oleh penutur dalam berkomunikasi tidak selalu linear dengan wujud 
formalnya, namun akan menjadi berbeda berdasarkan konteks tuturan 
tersebut. Hal ini dikarenakan satu bentuk bahasa mempunyai variasi 
fungsi serta untuk menjalin komunikasi yang baik antara penutur dan 
mitra tutur. Usaha untuk menentukan tindakan dari sebuah tuturan yang 
terjadi dalam dialog berdasarkan konteks tersebut, dapat dilakukan 
dengan pendekatan pragmatik yang merupakan kajian bahasa 
berdasarkan fungsinya. Yule menerangkan bahwa dalam sebuah 
komunikasi tidak hanya memahami makna kata, namun juga harus 
memperhatikan maksud tuturan dari penutur. Hal inilah yang menurut 
Yule dinamakan dengan pragmatik." 

Lebih lanjut, dalam kajian pragmatik, kesantunan bahasa 
merupakan bagian yang tidak dapat terpisahkan. Penggunaan pragmatik 
dalam menganalisis kesantunan berbahasa berdasarkan pandangan 
bahwa untuk mengungkapkan wujud, fungsi, dan strategi kesantunan 
berbahasa hanya dapat dilakukan dengan cara memahami makna atau 
maksud tuturan tersebut.” 

Pendekatan pragmatik yang diiringi dengan kesantunan bahasa 
dapat diterapkan ke dalam komunikasi profetik berbasis gu/ dalam Al- 
Our'an yang ditujukan kepada ragam komunikan. Sebagai contohnya 
yaitu dalam 9O.S. Saba (34): 25: 


2 AE ANN La 0 Ona Aa 

5 SS Je IA 3 pl JS 

Katakanlah, “Kamu tidak akan dimintai tanggung jawab atas apa yang 

kami kerjakan dan kami juga tidak akan dimintai tanggung jawab atas 
apa yang kamu kerjakan. ” 

Ujaran “Ya tus'aluna “amma ajramna wa Ia nus'alu “amma 

ta'malun” disampaikan oleh penutur (Allah SWT) kepada petutur 

(Rasul SAW) agar disampaikan kepada kaum Musyrik. Ayat di atas 


8 George Yule, The Study of Language, New York: Cambridge University Press, 


2010, hlm. 127. 
Andi Sadapotto dan Muhammad Hanafi, “Kesantunan Berbahasa dalam Perspektif 
Pragmatik,” dalam Jurnal The Progressive and Fun Education Seminar, hlm. 548. 
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menggambarkan bagaimana seharusnya seorang Muslim berinteraksi 
dengan penganut agama dan kepercayaan yang berbeda dengannya. 
Tidak dapat disangkal bahwa setiap penganut agama — termasuk agama 
Islam - meyakini sepenuhnya tentang kebenaran anutannya serta 
kesalahan anutan yang bertentangan dengannya. Namun demikian, hal 
tersebut tidak harus ditonjolkan keluar apalagi dikumandangkan di 
tengah masyarakat plural. Gaya bahasa ayat di atas dinamai dengan 
istilah uslub al-inshaf di mana pembicara tidak secara tegas 
mempersalahkan mitra bicaranya, bahkan boleh jadi mengesankan 
kebenaran mereka. Ayat di atas tidak menyatakan kemutlakan 
kebenaran ajaran Islam dan kemutlakan kesalahan pandangan mitra 
bicara.” Modus deklaratif dengan ilokusi ekspresif ini bertujuan untuk 
mendustakan kepercayaan orang musyrik (takdzib) dengan tetap 
mempergunakan kesantunan bahasa maksim penerimaan/kedermawanan 
(generosity) dimana Nabi SAW memaksimalkan kerugian diri sendiri 
dengan mengatakan ajramna (dosa yang telah kami perbuat). 

Contoh lainnya dengan komunikan seluruh umat manusia/a/-nas 
seperti dalam O.S. al-A'raf (7): 158: 


32 KP Per: Ps G2 ag G2 Ex 15 
Obb AI Kk AN WA II EN LE J3 


- 


G2 Aha 2 P3 Sa Pan VLr SAN 


24, 


PSI 9 man BL Aa 3 ci AN 3 Nan 


Aa 

WA 
Gs Aang 2» 4 
Na 


Katakanlah (Muhammad), “Wahai manusia! Sesungguhnya aku ini 
utusan Allah bagi kamu semua, Yang memiliki kerajaan langit dan 
bumi, tidak ada tuhan (yang berhak disembah) selain Dia, Yang 
menghidupkan dan mematikan, maka berimanlah kamu kepada Allah 
dan Rasul-Nya, (yaitu) Nabi yang ummi yang beriman kepada Allah dan 
kepada kalimat-kalimat-Nya (kitab-kitab-Nya). Ikutilah dia, agar kamu 
mendapat petunjuk.” 

Ayat “Ya ayyuha al-nasu inni rasulullahi ilaikum....” Di- 
sampaikan oleh penutur (Allah SWT) kepada petutur (Rasul SAW) agar 
disampaikan kepada seluruh umat manusia. Dalam ayat tersebut 


0 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah, ..., Vol. 11, hlm. 381. 
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terdapat ji/tifattpengalihan objek pembicaraan dari pihak pertama 
kepada pihak ketiga. Seharusnya “Rasulihi/Rasul-Nya” diungkapkan 
dengan “bi/Aku”. Maksud pengalihan itu adalah untuk memberikan 
penekanan makna: Pertama, meniadakan tuduhan bahwa Nabi SAW 
suka menonjolkan diri. Kedua, menekankan bahwa ia sangat patut 
diikuti karena kerasulan dan keumiannya yang justru merupakan bukti 
utama kebenarannya dan bahwa yang patut diikuti itu bukan personnya 
Nabi SAW, tetapi kerasulannya."' Modus imperatif dengan tindak 
ilokusi direktif ini mengandung fungsi tagrir (penetapan) bahwa Nabi 
Muhammad SAW adalah utusan Allah SWT untuk seluruh manusia. 
Apabila ditinjau dari substansi bahasa, maka Nabi SAW mempraktikkan 
kesantunan berbahasa dengan maksim kerendahan hati (1odesty) 
karena komunikator (Nabi SAW) memaksimalkan ketidakhormatan 
pada diri sendiri dan meminimalkan rasa hormat pada diri sendiri. 

Dua contoh ayat di atas telah menunjukkan bahwa Al-Our'an 
telah mengajarkan komunikasi profetik yang memadukan aspek 
keindahan bahasa, aspek keagamaan, dan kemanusiaan, serta 
kesantunan berbahasa dalam menyampaikan pesan kepada mitra bicara 
dengan memperhatikan konteks dan kultur yang melingkupinya. Hal 
tersebut menjadi sangat menarik untuk diteliti. 

Buku ini hadir dengan membatasi pada Kkhithab Allah SWT 
kepada Nabi Muhammad SAW yang mempergunakan gu/. Sedangkan 
aplikasinya dibatasi pada komunikasi profetik dalam keluarga sebagai 
pondasi awal menuju Khaira ummah. Menurut penulis, gu/l sangat 
relevan untuk dijadikan sebagai kata kunci bentuk komunikasi profetik 
(kenabian) dengan beberapa pertimbangan diantaranya: pertama, 
sebagaimana yang disampaikan oleh Tata Taufik dalam Disertasinya di 
UIN Syarif Hidayatullah Jakarta, bahwa gu/ adalah terma dalam 
komunikasi massa.” Kedua, gul merupakan arahan atau bimbingan 
Allah SWT kepada Nabi SAW untuk mengatakan sebagaimana yang 
diperintahkan dalam ayat-ayat yang mengiringinya.” Ini berarti 
bahwasanya ketika Nabi SAW mengatakannya, maka Nabi SAW 
berkedudukan sebagai komunikator yang berbicara di hadapan ragam 
komunikan. Ketiga, apabila ditinjau dari segi pengucap pertama atau 


4 Khalid bin “Utsman al-Sabt, Oawa'id al-Tafsir: Jam'an wa Dirasatan, Riyadh: Dar 

Ibnu “Affan, hlm. 276. 

M. Tata Taufik, “Konsep Islam Tentang Komunikasi: Kritik Terhadap Teori 

Komunikasi Barat,” Disertasi, Jakarta: Sekolah Pascasarjana UIN Syarif 

Hidayatullah, 2007, hlm. 206. 

"3 Muhammad al-Thahir bin “Asyur dalam kitab tafsirnya. Muhammad al-Thahir bin 
“Asyur, Tafgir al-Tahrir wa al-Tanwir, Tunis: al-Dar al-Tunisiyyah, hlm. 580. 
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dengan kata lain pemilik kata-katanya, maka ayat-ayat yang didahului 

dengan gul merupakan firman-firman Allah SWT tetapi merupakan 

pengajaran kepada makhluk untuk mengucapkan kata serupa." 

Buku ini juga mencoba menjawab beberapa permasalahan 
diantaranya bagaimana komunikasi profetik berbasis gu/ dalam Al- 
Our'an? Dan untuk mendapatkan jawaban yang tuntas, maka masalah 
utama tersebut dirinci: Pertama, apakah yang dimaksud dengan 
komunikasi profetik berbasis gu/ dalam Al-Gur'an? Kedua, bagaimana 
bentuk komunikasi, modus kalimat, kategori tema, tindak tutur 
ilokusi,” bentuk kesantunan berbahasa, dan rahasia penggunaan 
kesantunan berbahasa pada tindak tutur yang berbeda dengan analisis 
gul dalam Al-9ur'an? Ketiga, bagaimana indikator komunikasi profetik 
dalam Al-Gur'an? Keempat, bagaimana aplikasi komunikasi profetik 
dalam kehidupan keluarga menuju masyarakat terbaik (Kkhaira ummah)? 

Hasil penelitian dalam buku ini memiliki signifikansi diantaranya 
yaitu: 

. Memberikan gambaran model komunikasi profetik berbasis gu/ 
dalam Al-Gur'an yang meliputi bentuk komunikasi, modus 
kalimat, kategori tema, tindak tutur ilokusi, bentuk kesantunan 
berbahasa, dan rahasia penggunaan kesantunan berbahasa pada 
tindak tutur yang berbeda. 

. Memberikan kontribusi atau sumbangan pemikiran terhadap 
indikator dan aplikasi komunikasi profetik dalam keluarga 
menuju masyarakat terbaik (khaira ummah). 

Selanjutnya metode penelitian yang digunakan dalam buku ini 
adalah metode kualitatif. Untuk menganalisis data, digunakan beberapa 


metode sebagai berikut: Pertama, metode tafsir tematik/maudhu'r 
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M. Ouraish Shihab, Tatgir al-Mishbah, ...Vol. 1, hlm. 50-51. 

Tindak ilokusi adalah sebuah tindakan melakukan sesuatu dengan maksud dan 
fungsi tertentu di dalam kegiatan bertutur sesungguhnya (the act of doing 
something). Mardjoko Idris, Stilistika al-Our'an: Kajian Pragmatik, Yogyakarta: 
Karya Media, 2013, hlm. 32. 

Metode ini disebut juga dengan metode topikal. Dalam metode ini, mufassir mencari 
tema-tema atau topik-topik yang ada di tengah masyarakat atau berasal dari al- 
Our'an itu sendiri, ataupun dari yang lain-lain. Kemudian tema-tema yang sudah 
dipilih itu dikaji secara tuntas dan menyeluruh dari berbagai aspeknya sesuai dengan 
kapasitas atau petunjuk yang termuat di dalam ayat-ayat yang ditafsirkan tersebut. 
Artinya, penafsiran yang diberikan tidak boleh jauh dari pemahaman ayat-ayat Al- 
Our'an agar tidak terkesan penafsiran tersebut berangkat dari pemikiran atau 
sangkaan belaka. Nashruddin Baidan, Metodologi Penafsiran al-Our'an, cet. 3, 
Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 2005, hlm. 152. Ziyad Khalil Muhammad al- 
Daghawain mendefinisikan tafsir maudlu'i dengan sebuah metode tafsir Al-Our' an 
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Metode penafsiran ini digunakan untuk mengelompokkan ayat-ayat 
yang berkaitan erat dengan komunikasi profetik. Penulis akan 
menggunakan metode tematik yang dirumuskan Kementerian Agama 
yang disepakati dari hasil musyawarah ulama Al-Gur'an tanggal 14-16 
Desember 2006 di Ciloto. Adapun langkah-langkah yang ditempuh 
dalam metode ini adalah sebagai berikut: 


Menentukan topik atau tema masalah yang akan dibahas, 
Menghimpun ayat-ayat yang berkaitan dengan tema tersebut, 
Menyusun sekuensial/urutan ayat sesuai dengan kronologis/masa 
turunnya, 

Memahami munasabah (korelasi) ayat-ayat tersebut dalam 
surahnya masing-masing, 

Memperhatikan sebab nuzul untuk memahami konteks ayat, 
Melengkapi pembahasan dengan hadis-hadis yang relevan dan 
pendapat ulama, 

Mempelajari ayat-ayat secara mendalam, 

Menganalisis ayat-ayat tersebut secara komprehensif dan utuh 
dengan jalan mengkompromikan ayat-ayatnya yang mempunyai 
pengertian sama, atau mengompromikan antara yang “am (umum) 
dan yang khash (khusus), muthlag dan mugayyad (terikat), atau 
yang pada lahirnya bertentangan, sehingga kesemuanya bertemu 
dalam satu muara, tanpa perbedaan atau pemaksaan. 

Membuat kesimpulan dari masalah yang dibahas.” 

Selain prosedur penafsiran yang harus ditempuh di atas, beberapa 


keutamaan metode tafsir tematik ini ialah sebagai berikut:" 
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Menjawab tantangan zaman. Permasalah dalam kehidupan selalu 
tumbuh dan berkembang sesuai dengan perkembangan kehidupan 
itu sendiri. Semakin modern kehidupan, permasalahan yang 
timbul semakin kompleks dan rumit, serta mempunyai dampak 
yang luas. Hal itu dimungkinkan karena apa yang terjadi pada 
suatu tempat, pada saat yang bersamaan, dapat disaksikan oleh 
orang lain di tempat yang lain pula, bahkan peristiwa yang terjadi 


dengan cara menghimpun ayat-ayat Al-Our'an yang mempunyai maksud yang sama 
dan meletakkannya dalam satu tema atau satu judul. Ziyad Khalil Muhammad al- 
Daghawain, Manhajiyyah al-Bahts fi al-Taffir al-Maudhu'i, Amman: Dar al-Basyar, 
1995, hlm. 14. 

Tim Lajnah Pentashihan Mushaf al-Our'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al- 
Our'an Tematik), ed. Muchlis Hanafi,..., hlm. xxxi. 

Muhammad Nashruddin Baidan, Metodologi Penafsiran Al-Our'an, Yogyakarta: 
Pustaka Pelajar, 1998, hlm. 165-167. 
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di ruang angkasa pun dapat dipantau dari bumi. Kondisi seperti 
inilah yang membuat suatu permasalahan segera merebah ke 
seluruh masyarakat dalam waktu yang relatif singkat. Untuk 
menghadapi permasalahan yang demikian, dilihat dari sudut tafsir 

Al-Our'an, tidak dapat ditangani dengan metode-metode 

penafsiran selain metode tematik. Hal itu dikarenakan kajian 

metode tematik ditujukan untuk menyelesaikan permasalahan. 

. Praktis dan sistematik. Tafsir dengan metode tematik disusun 
secara praktis dan sistematis dalam memecahkan permasalahan 
yang timbul. Kondisi semacam ini amat cocok dengan kehidupan 
umat yang semakin modern dengan mobilitas yang tinggi 
sehingga mereka seakan-akan tidak memiliki waktu yang luang 
atau banyak untuk membaca kitab-kitab tafsir yang besar, 
padahal untuk mendapatkan petunjuk Al-Gur'an mereka harus 
membacanya. Dengan adanya tafsir tematik, mereka akan 
mendapatkan petunjuk Al-Our'an secara praktis dan sistematis 
serta dapat lebih menghemat waktu, efektif, dan efisien. 

. Membuat pemahaman menjadi utuh. Dengan ditetapkan judul- 
judul yang akan dibahas, maka pemahaman ayat-ayat Al-Our'an 
dapat diserap secara utuh. Pemahaman serupa itu sulit 
menemukannya di dalam metode tafsir yang lain. Maka dari itu, 
metode tafsir tematik ini dapat diandalkan untuk pemecahan 
suatu permasalahan secara lebih baik dan tuntas. 

. Membuat tafsir menjadi lebih dinamik. Metode tafsir tematik 
membuat penafsiran Al-Our'an selalu dinamis sesuai dengan 
tuntutan zaman, sehingga menimbulkan image di dalam benak 
pembaca dan pendengarnya bahwa Al-Our'an senantiasa 
mengayomi dan membimbing kehidupan di muka bumi ini pada 
semua lapisan dan strata sosial. Dengan demikian, terasa sekali 
bahwa Al-Our'an selalu aktual, tak pernah tertinggal oleh zaman. 
Dengan tumbuhnya kondisi serupa itu, maka umat tertarik 
mengamalkan ajaran Al-Our'an, karena Al-Gur'an mereka 
rasakan betul-betul dapat membimbing mereka ke jalan yang 
benar. 

Kedua, yang berkaitan dengan bahasa dan substansi bahasa, 
penulis akan menggunakan pendekatan stilistika dan kesantunan bahasa. 
Pendekatan stilistika dalam disertasi ini dibatasi dengan menggunakan 
pendekatan gramatika, gaya bahasa, dan pragmatik. Pendekatan 
gramatika dipakai untuk mendeteksi dan menganalisis kata atau 
kalimat. Pemilihan terhadap suatu bentuk kata, pasti ada efeknya 
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terhadap makna atau keindahan tuturan Al-Our'an. Pendekatan gaya 
bahasa dipakai untuk mendeteksi dan menganalisis gaya bahasa yang 
dipakai oleh Al-Gur'an. Pendekatan pragmatik dipakai untuk menelaah 
relasi antara bahasa dengan konteks yang merupakan dasar bagi suatu 
laporan pemahaman bahasa (pragmatics is the study of relation between 
language and context that are basic to an account of language 
understanding)” Dari beberapa bentuk analisis dalam pendekatan 
pragmatik, penulis akan menggunakan analisis tindak tutur (speech act) 
yang disampaikan oleh Austin (1911-1960)." Ia membagi tindak tutur 
menjadi tiga, yakni tindak lokusi (Yocutionary act), tindak ilokusi 
(locutionary act), dan tindak perlokusi (perlocutionary act). Tindak 
lokusi adalah tindak tutur yang menyatakan sesuatu sebagaimana yang 
dikehendaki oleh wujud formalnya. Tindak tutur ini disebut dengan the 
act of saying something. Tindak ilokusi adalah sebuah tuturan selain 
berfungsi untuk mengatakan atau menginformasikan sesuatu, dapat juga 
dipergunakan untuk melakukan sesuatu (the act of doing something). 
Tindak perlokusi adalah sebuah tuturan yang dituturkan oleh penutur, 
dan tuturan tersebut mempunyai daya pengaruh (perlocutionary forse) 
atau efek bagi lawan tuturnya (the act of effecting someone)”' Dengan 
kata lain, tindak lokusi berkaitan dengan makna ujaran yang tersurat 
dalam ujaran itu sendiri, tindak ilokusi berkaitan dengan tindak 
melakukan sesuatu dengan maksud tertentu, misalnya permohonan, 
janji, tawaran dan lainnya, sedang tindak perlokusi berkaitan dengan 
dampak yang ditimbulkan oleh ujaran tersebut kepada mitra tutur. 
Selanjutnya, John Searle membuat kategori tindak ilokusi 
menjadi lima bentuk tuturan, yaitu, 
. Tindak asertif, yaitu keterikatan penutur pada proposisi yang 
diungkapkan, misalnya: menyatakan, menyarankan, membual, 


49 Pengertian ini disampaikan oleh Levinson di bukunya yang berjudul Pragmatics 


yang dikutip oleh Mardjoko Idris dalam bukunya Stilistika al-Gur'an: Kajian 
Pragmatik. Mardjoko Idris, Stilistika al-Gur'an: Kajian Pragmatik,..., 2013, hlm. 18. 
John Langshaw Austin, ahli filsafat bangsa Inggris. Bukunya yang berjudul How to 
Do Things with Words sangat berpengaruh dalam linguistik dewasa ini, terutama 
dalam teori pertuturan. Kridalaksana, Kamus Linguistik, Jakarta: Gramedia, hlm. 
19. 

Rahardi mengemukakan penjelasannya sebagai berikut: tindak lokusi adalah tindak 
bertutur dengan kata frasa dan kalimat sesuai dengan makna yang dikandung oleh 
kata, frasa, dan kalimat tersebut. Dalam tindak lokusi ini penutur tidak 
mempermasalahkan maksud atau tujuan tuturan yang disampaikan. Tindak ilokusi 
adalah tindak melakukan sesuatu dengan maksud dan fungsi tertentu. Sedang 
tindakan perlokusi adalah tindak menumbuhkan pengaruh kepada diri mitra tutur. 
Mardjoko Idris, Stilistika al-9ur'an: Kajian Pragmatik,..., hlm. 32. 
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mengeluh, mengemukakan pendapat, melaporkan, dan 
sebagainya. 

. Tindak direktif, yaitu bentuk tuturan dengan tujuan menghasilkan 
suatu pengaruh (efek) agar penutur melakukan suatu tindakan, 
misalnya: memesan, memerintah, melarang, memohon, 
menasehati, dan sebagainya. 

. Tindak komisif, yaitu bentuk tuturan dimana penutur terikat pada 
suatu tindakan di masa mendatang, misalnya: menjanjikan, 
bersumpah, menawarkan, dan sebagainya. 

. Tindak ekspresif, yaitu bentuk tuturan yang berkaitan dengan 
pengungkapan sikap kejiwaan penutur terhadap suatu keadaan, 
misalnya: mengungkapkan rasa terima kasih, memberi selamat, 
meminta maaf, menyalahkan, memuji, mengejek, dan sebagainya. 

. Tindak deklaratif, yaitu suatu bentuk tuturan yang 
menghubungkan antara isi proposisi dengan realita, misalnya: 
mengundurkan diri, berpasrah, memecat, membaptis, memberi 
nama, mengangkat, mengucilkan, menghukum, dan sebagainya.” 
Sedang yang dimaksud dengan acknowledeement adalah tindak 
tutur yang mengekspresikan perasaan tertentu terhadap 
pendengar , misalnya minta maaf, berterima kasih, memuji atau 
mencela.” 

Terkait substansi bahasa yang berhubungan dengan kesantunan 
berbahasa, penulis akan menggunakan teori yang diklasifikasikan oleh 

Leech (1983). Menurutnya, ada enam maksim”" interpersonal yang harus 


Geoffrey Leech, Principles of Pragmatics,..., hlm. 105-106. 

Mardjoko Idris, Stilistika al-9ur'an: Kajian Pragmatik,..., hlm. 19. 

Maksim merupakan kaidah kebahasaan di dalam interaksi lingual, kaidah-kaidah 
yang mengatur tindakannya, penggunaan bahasanya, dan interpretasi-interpretasinya 
terhadap tindakan dan ucapan lawan tuturnya. Selain itu maksim juga disebut 
sebagai bentuk pragmatik berdasarkan prinsip kerja sama dan prinsip kesopanan. 
Maksim-maksim tersebut — menganjurkan — agar kita — mengungkapkan 
keyakinankeyakinan dengan sopan dan menghindari ujaran yang tidak sopan. 
Berbahasa yang baik tentunya harus mengikuti aturan-aturan yang ada.Hal tersebut 
supaya setiap tuturan yang diutarakan dapat menghasilkan bahasa yang santun. 
Leech menyatakan bahwa "Seseorang dapat dikatakan sudah memiliki kesantunan 
berbahasa jika sudah dapat memenuhi prinsip-prinsip kesantunan yang dijabarkan 
menjadi maksim (ketentuan/ajaran). Yeni Lailatul Wahidah Hendriana Wijaya, 
“Analisis Kesantunan Berbahasa Menurut Leech Pada Tuturan Berbahasa Arab 
Guru Pondok Pesantren Ibnul Goyyim Putra Yogyakarta Tahun Ajaran 2016/2017 
(Kajian Pragmatik)”, dalam Jurnal Al Bayan, Vol. 9, No. 1, Januari-Juni 2017, hlm. 
3. 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 


ada guna mencapai kesantunan berbahasa yang menyebabkan interaksi 
antara penutur dan lawan tutur terjalin dengan baik, yaitu: 
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Maksim kebijaksanaan (fact), menggariskan bahwa setiap peserta 
pertuturan hendaknya berpegang pada prinsip untuk selalu 
mengurangi keuntungan dirinya sendiri dan memaksimalkan 
keuntungan pihak lain dalam kegiatan bertutur. Orang bertutur 
yang berpegang dan melaksanakan maksim kebijaksanaan akan 
dapat dikatakan sebagai orang santun. Jika dalam bertutur, 
seseorang berpegang pada maksim kebijaksanaan, ia dapat 
menghindarkan sikap dengki, iri hati, dan sikap yang kurang 
santun terhadap mitra tutur.” 

Maksim penerimaan/kedermawanan (generosity), menghendaki 
setiap peserta pertuturan untuk memaksimalkan kerugian bagi 
diri sendiri dan meminimalkan keuntungan diri sendiri.” 

Maksim kemurahan (approbation) yaitu menuntut setiap peserta 
pertuturan untuk memaksimalkan rasa hormat kepada orang lain 
dan meminimalkan rasa tidak hormat kepada orang lain.” 
Maksim kerendahan hati (1nodesty), menuntut setiap peserta 
pertuturan untuk memaksimalkan ketidakhormatan pada diri 
sendiri dan meminimalkan rasa hormat pada diri sendiri.” 
Maksim kesetujuan/kecocokan (agreement), menghendaki agar 
setiap penutur dan lawan tutur memaksimalkan kesetujuan di 
antara mereka, dan meminimalkan ketidaksetujuan di antara 
mereka.” 

Maksim kesimpatian (sympathy), mengharuskan semua peserta 
pertuturan untuk memaksimalkan rasa simpati dan meminimalkan 
rasa antipati kepada lawan tuturnya. Bila lawan tutur 
memperoleh keberuntungan atau kebahagiaan, penutur wajib 
memberikan ucapan selamat. Jika lawan tutur mendapatkan 
kesulitan atau musibah, penutur sudah sepantasnya 


Yeni Lailatul Wahidah Hendriana Wijaya, “Analisis Kesantunan Berbahasa 
Menurut Leech Pada Tuturan Berbahasa Arab Guru Pondok Pesantren Ibnul Goyyim 
Putra Yogyakarta Tahun Ajaran 2016/2017 (Kajian Pragmatik)”, dalam Jurnal Al 
Bayan Vol. 9, No. 1, Januari-Juni 2017, hlm. 4. 

Abdul Chaer, Kesantunan Berbahasa, Jakarta: Rineka Cipta, 2010, hlm. 57. 

Abdul Chaer, Kesantunan Berbahasa,..., hlm. 57. 

Abdul Chaer, Kesantunan Berbahasa,..., hlm. 58. 

Abdul Chaer, Kesantunan Berbahasa,..., hlm. 59. 
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menyampaikan rasa duka atau bela sungkawa sebagai tanda 

kesimpatian." 

Ketiga, deskriptif, yaitu penelitian yang dilakukan semata-mata 
hanya berdasarkan fakta atau fenomena bahasa yang ada, tanpa 
mempertimbangkan benar salahnya penggunaan bahasa. 

Keempat, komparatif, yaitu membandingkan data satu dengan 
data lainnya dengan jalan membandingkan penggunaan pilihan lafal 
atau struktur kalimat yang mirip sehingga didapatkan persamaan atau 
perbedaan dan rahasia di balik pilihan-pilihan lafal dan struktur 
kalimatnya. 

Kelima, untuk mengungkap konteks ayat, yang meliputi siapa 
penutur (komunikator), siapa petutur (komunikan), tempat dan waktu 
disampaikannya ayat, maka penulis akan menggunakan pendekatan 
historis dengan merujuk pada buku-buku terkait asbab al-nuzul dan 
tarikh. 

Keenam, filosofis yang digunakan untuk menangkap wisdom dan 
pesan moral yang terkandung dalam pemahaman teks Al-Our'an 
sehingga dapat dijadikan pertimbangan dalam kebijakan aktual dalam 
proses pengembangan ilmu pengetahuan. 

Kemudian, data-data yang terkumpul selanjutnya akan diolah 
dengan langkah-langkah sebagai berikut: 

. Mengelompokan ayat-ayat yang ada ke dalam bagian-bagian 
tema akidah, syari'ah, akhlak"' dan menentukan sub tema dari 
masing-masing tema tersebut. 

. Data utama berupa penafsiran dari kitab tafsir yang telah 
ditentukan, selanjutnya dikaji dan dianalisa dengan cara 
memperhatikan konteks latar belakang diturunkannya ayat 
tersebut, sehingga akan diketahui komunikator, komunikan yang 
dituju dan dalam kondisi seperti apa ayat tersebut diturunkan. 

. Membandingkan penafsiran yang ada untuk membedakan 
bermacam-macam aneka variasi penafsiran. Dilanjutkan 


50 Abdul Chaer, Kesantunan Berbahasa,..., hlm. 61. 


Unsur akidah merupakan pokok-pokok ajaran yang harus dipercayai secara mantap 
dan yang harus selalu tertancap dalam benak seorang muslim. Mengingkarinya dapat 
menyebabkan seseorang dinilai keluar dari ajaran Islam. Syari'ah adalah sekumpulan 
ketentuan hukum yang Allah dan atau Rasul SAW tentukan atas izin-Nya yang 
berfungsi mengarahkan kegiatan praktis seorang muslim. Sedangkan akhlak adalah 
hiasan bagi aneka kegiatan manusia, baik yang berkaitan dengan akidah dan syariah, 
maupun kegiatan sehari-hari yang tidak berkaitan dengan kedua hal di atas. M. 
Ouraish Shihab, Islam yang Saya Anut: Dasar-dasar Ajaran Islam, Ciputat: Lentera 
Hati, hlm. 107-108. 
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kemudian mencari dalil dari hadits-hadits yang melengkapi 
penafsiran. 

. Melengkapi kajian penafsiran dengan kajian stilistika yang 
mencakup gramatika, gaya bahasa, dan pragmatik dengan fokus 
tindak tutur ilokusi. Kemudian ditinjau bentuk kesantunan 
berbahasa dari ayat tersebut. 


. Menarik kesimpulan berdasar sub-sub tema yang ada untuk 
menghasilkan indikator dan aplikasinya dalam kehidupan 
keluarga. 


Dalam proses penelitian buku ini — yang awalnya merupakan 
disertasi doctoral di Pascasarjana Institut PTIO Jakarta — telah 
ditemukan konsep tentang komunikasi profetik berbasis gu/ dalam Al- 
Our'an yakni komunikasi lisan Nabi Muhammad SAW yang merupakan 
pengajaran Allah SWT kepada Nabi Muhammad SAW (ilahi) untuk 
diteruskan kepada ragam komunikan (insani) dengan memegang prinsip 
kesantunan bahasa, mengandung fungsi yang beragam dari setiap 
komunikasi (fungsional), serta menyesuaikan dengan kondisi psikologi 
dan sosiologi komunikan (kontekstual) bersendikan humanisasi -- yang 
mencakup seruan tanpa hinaan, kebencian, dan perundungan -- , liberasi 
-- yang menuntut diri untuk menjalankan tanggung jawab sosial -- , dan 
transendensi -- yang memberikan arah dan nilai religius. 
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DISKURSUS SEPUTAR 
KOMUNIKASI PROFETIK 


kehidupan manusia. Dimanapun dan kapanpun, komunikasi 

senantiasa dilaksanakan untuk memenuhi kebutuhan manusia 
sebagai makhluk sosial yang selalu hidup berkelompok dan berhubungan 
dengan manusia lainnya. Dalam ranah kehidupan sehari-hari, 
komunikasi memiliki fungsi yang selalu melekat padanya yakni 
menginformasikan (to inform), mendidik (to educate), menghibur (to 
entertain), dan mempengaruhi (to influence)” Dalam ranah Islam, 
Rasulullah SAW telah memberikan teladan yang sangat nyata dalam 
berkomunikasi agar pesan-pesan Islam dapat tersampaikan dengan baik. 
Beliau bersabda, “Bu'itsna ma'asyir al-anbiya' nukhathibu al-nasa “ala 
gadri “ugulihim” (Kami, para Nabi, diperintahkan Allah SWT untuk 
berbicara kepada masyarakat sesuai dengan tingkat akal pikiran 
mereka). Sahabat beliau, “Abdullah bin Mas'ud juga pernah 
mengatakan “Ma anta bi muhadditsin gauman haditsan Ia tabluguhu 
“uguluhum illa kana Ii ba'dhihim fitnatan” (Tidaklah kamu berkata-kata 
kepada masyarakat dengan ucapan-ucapan yang tidak sampai pada akal 
pikiran mereka, kecuali akan menimbulkan kesalahpahaman di antara 


| d omunikasi memegang peranan yang sangat penting dalam 


Ta Onong Uchjana Effendy, Ilmu, Teori, dan Filsafat Komunikasi, Bandung: Citra 


Aditya Bakti, 1993, hlm. 55. 

Hadis ini memiliki syahid dari Said bin al-Musayyab dengan lafadz “Inna ma'syara 
al-anbiya” umirna...” Isma'il bin Muhammad al- Ajaluni al-Jarahi, Kasyf al-Khafta” 
wa Muzil al-Ilbas, t.tp.: Maktabah al- Ilmi al-Hadits, t.th., hlm. 227. 
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mereka).” Oleh karena itu, dapat dipastikan jika komunikasi tidak 
didasarkan atas prinsip-prinsip luhur etika religius tentu akan 
menimbukan suatu implikasi yang buruk. 

Komunikasi harus ditempatkan pada koridor yang benar agar 
manusia tidak kehilangan fitrahnya dengan tetap mempertahankan nilai- 
nilai etika religius. Dalam perkembangan selanjutnya, nilai-nilai etika 
tersebut memiliki hubungan yang erat dengan komunikasi profetik yang 
bukan hanya berhubungan dengan persoalan dakwah, namun juga 
persoalan manusia secara luas. 


A. Diskursus Profetik 
1. Istilah Profetik 


Secara bahasa, istilah profetik berasal dari bahasa Inggris 
prophetic”, yang mempunyai empat arti yaitu: Pertama, dari atau 
berkaitan dengan seorang nabi, inspirasi kenabian (of or pertaining to a 
prophet: prophetic inspiration). Kedua, dari sifat atau mengandung 
kenabian: tulisan kenabian (of the nature of or containing prophecy: 
prophetic writings). Ketiga, memiliki fungsi atau kekuasaan seorang 
nabi sebagai pribadi (having the function or powers of a prophet as a 
person). Keempat, prediktif, menyenangkan: tanda-tanda kenabian, 
peringatan kenabian (predictive, ominous: prophetic signs, prophetic 
warnings). Sedangkan dalam bahasa Arab dengan mengacu kepada 
kamus Al-Munawwir, kenabian (profetik) diterjemahkan dengan al- 
nubuwwah/al-nubi' ah. 

Dengan merujuk pada kata profetik yang berasal dari bahasa 
Inggris, Heddy Shri Ahimsa Putra mengartikan kata prophet dengan arti 


8 Diceritakan oleh “Abdullah bin Mas'ud dan dikutip oleh Imam Muslim dalam 
Mugaddimah kitab Shahih-nya. Isma'il bin Muhammad al- Ajaluni al-Jarahi, Kasyf 
al-Khafa” wa Muzil al-Ilbas,..., t.th., hlm. 227 

Prophetic berasal dari bahasa Yunani prophetes, sebuah kata benda yang digunakan 
untuk menyebut orang yang berbicara awal atau orang yang memproklamasikan diri 
dan dapat juga berarti orang yang berbicara masa depan. Moh. Rogib, Prophetic 
Education: Kontekstualisasi Filsafat dan Budaya Profetik dalam Pendidikan, 
Purwokerto: STAIN Press, 2011, hlm. 46. 

Ahmad Warson Munawwir, Kamus Al-Munawwir Arab-Indonesia Terlengkap, 
Surabaya: Pustaka Progressif, 2002, hlm. 1375. Dalam gira'at Imam Nafi”, kata a/- 
nubuwwah dibaca dengan al-nubu'ah seperti dalam surat al-An'am/4: 89. Sedang 
dalam gira'at enam imam lainnya dibaca dengan al-nubuwwah dengan 
menggantikan hamzah menjadi wawu kemudian diidgamkan ke wawu. Muhammad 
Arwani, Faidh al-Barakat fi Sab'i al-Oira'at, Kudus: Mubarokah Thayyibah, 2001, 
jilid 1, hlm. 181. 
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nabi, sedangkan prophetic diartikan sebagai of pertaining or proper to a 
prophet or prophecy, having the character or function of a prophet dan 
characterized by, containing, or of the nature of prophecy, predictive. 
Jadi makna profetik menurutnya mempunyai sifat atau ciri seperti nabi, 
atau bersifat prediktif atau memprakirakan. Profetik di sini dapat 
diterjemahkan menjadi kenabian” yang mengandung makna segala 
ihwal yang berhubungan dengan seseorang yang telah memperoleh 
potensi kenabian." 

Secara bahasa, kata nabiy berasal dari bahasa Arab naba' yang 
berarti warta (al-khabar, news), berita (tidings), informasi 
(information), dan laporan (repor?.”  Al-Ragib al-Ashfahani 
menambahkan bahwa naba”' adalah berita yang mempunyai faidah besar 
(khabarun dzu naba'in “azhimah) yang darinya dapat diperoleh ilmu dan 
keyakinan." Ada pula yang berpendapat bahwa nabi berasal dari kata 
al-nabawah yang berarti sesuatu yang tinggi (al-syai'u al-murtati”)" 
Dalam bentuk transitif (anba'a “an) berarti memberi informasi (to 
inform), meramal (to predictf), menceritakan masa depan (to foretell,, 
dan istanba'a (meminta untuk diceritakan). Kata nabi memiliki bentuk 
jamak nabiyyun dan anbiya'” Sedangkan nubuwwah adalah bentuk 
mashdar (kata benda, noun) dari naba' yang bermakna kenabian 
(prophecy, ramalan atau prophethood, kenabian), sifat (hal) nabi, yang 
berkenaan dengan nabi." 

Sebagaimana disebutkan dalam Al-9ur'an surat Ali “Imran/3: 
79,” Nabi adalah hamba Allah SWT yang ideal secara fisik (berbadan 
sehat dengan fungsi optimal) dan psikis (berjiwa bersih dan cerdas) 


2 Heddy Shri Ahimsa Putra, “Paradigma Profetik: Mungkinkah? Perlukah?,” Makalah 


disampaikan dalam “Sarasehan Profetik 2011”, diselenggarakan oleh Sekolah 
Pascasarjana UGM, di Yogyakarta, 10 Februari 2011, hlm. 5. 

Hamdani Bakran Adz-Dzakiey, Prophetic Psychology: Psikologi Kenabian, 
Menghidupkan Potensi dan Kepribadian Kenabian dalam Diri, Yogyakarta: Pustaka 
al-Furgan, 2007, hlm. 44. 

Ibn Manzhur, Lisan al- “Arab, Beirut: Dar al-Marrifah, t.th., hlm. 4315. 

Al-Ragib al-Ashfahani, 2/-Muftadat ff Garib Al-Gur'an, Beirut: Dar al-Ma'rifah, 
hlm. 481. 

Ibn Manzhur, Lisan al- “Arab,..., hlm. 4316. 

Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, Wiesbaden: Otto 
Harrassowitz, 1971, hlm. 937. 

Ibn Manzhur, Lisan al- “Arab,..., hlm. 4316. 

Tidak mungkin bagi seseorang yang telah diberi kitab oleh Allah, serta hikmah dan 
kenabian, kemudian dia berkata kepada manusia, “Jadilah kamu penyembahku, 
bukan penyembah Allah,” tetapi (dia berkata), “Jadilah kamu pengabdi-pengabdi 
Allah, karena kamu mengajarkan kitab dan karena kamu mempelajarinya!” 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 
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yang telah berintegrasi dengan Allah SWT dan Malaikat-Nya, diberi 
kitab suci dan hikmah. Bersamaan dengan itu, ia mampu 
mempraktikkannya dalam kehidupan dan mengkomunikasikannya 
secara efektif kepada sesama manusia. Seorang Nabi juga dibekali 
potensi untuk mendapatkan wahyu dari Allah SWT. Potensi itu 
meliputi: Pertama, al-mitsaliyah yaitu kesempurnaan fisik (a/-kamal al- 
basyari) melebihi dari yang lain. Kedua, syaraf al-nasab yaitu memiliki 
nasab atau keturunan yang mulia sehingga tidak ditemukan cacat 
turunan baik fisik maupun psikisnya. Ketiga, “amil al-zaman yaitu ideal 
dalam kompetensinya sesuai dengan kondisi masa itu.” 

Potensi kenabian dapat menginternal dalam diri individu setelah 
ia melakukan proses edukasi dengan langkah-langkah olah jiwa raga 
yang didahului oleh dasar filosofi dan didasarkan kepada nilai-nilai 
kenabian dalam Al-Gur'an, Sunnah, dan ijtihad dengan berbagai upaya 
pemikiran reflektif spekulatif sampai pada penelitian empirik sehingga 
menemukan kebenenaran normatif dan faktual. Pemikiran filosofis ini 
kemudian disebut dengan filsafat profetik atau filsafat kenabian." 


2: Sejarah Munculnya Diskursus Profetik 


Pada awalnya, istilah profetik dipopulerkan oleh filosof sosial dan 
ekonomi Amerika Serikat bernama Kenneth Boulding. Ia membedakan 
antara agama kependetaan dengan agama profetik. Menurutnya, pada 
awalnya agama-agama monoteis menjadi penggerak perubahan sosial di 
masyarakat. Pada posisi tersebut, agama bersifat profetik, namun 
setelah agama dilembagakan, agama tidak lebih dari sekedar rutinitas 
saja dan bahkan menjadi komponen kekuatan konservatif.” 


15 Menurut Abu Bakr Jabir al-Jaza'iry, kenabian tidak diperoleh melalui usaha (kasb) 


ataupun ijtihad. Ia merupakan pemberian (hibah) khusus dari Allah SWT kepada 
para hambanya. Abu Bakr Jabir al-Jaza'iry, “Agidah al-Mu'min, Kairo: Maktabah 
al-Kulliyyat al-Azhariyah, t.t., hlm. 259-260. 

Filsafat profetik sebagai upaya mendialogkan manusia, Tuhan, dan alam dapat 
dimaknai sebagai filsafat yang mengkaji tentang hakikat kebenaran dengan 
mendasarkan pada wahyu yang masuk dan menginternal dalam diri manusia agung 
(nabi) kemudian dikomunikasikan pada manusia dan keseluruhan alam agar 
kebenaran tersebut menjadi mungkin untuk direalisasikan dalam kehidupan manusia 
sehingga tercipta manusia terbaik (Kkhair ummah) dengan kehidupan yang sejahtera 
(bayatan thayyibah). Moh. Rogib, Prophetic Education: Kontekstualisasi Filsafat 
dan Budaya Profetik dalam Pendidikan,..., hlm. 53. 

Khudzaifah Dimyati dkk., “Pemikiran Transendental Model Profetik”, dalam Jurnal 
Hukum Ransendental Pengembangan Dan Penegakan Hukum Di Indonesia,..., hlm. 
75. 
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Istilah profetik muncul di Indonesia, setelah Kuntowijoyo 
menawarkan istilah ilmu sosial profetik sebagai sebuah alternatif untuk 
melakukan theory building di Indonesia dan sebagai ganti dari istilah 
teologi transformatif yang pernah digagas oleh Moeslim Abdurrahman. 
Istilah ilmu sosial profetik terinspirasi dari pandangan Roger Garaudy" 
dan Muhammad Igbal. Roger Garaudy mengemukakan bahwa filsafat 
Barat tidak memberikan kepuasan dikarenakan hanya terombang- 
ambing antara dua kutub, idealis dan materialis. Filsafat Barat tersebut 
lahir dari sebuah pertanyaan tentang bagaimana pengetahuan 
dimungkinkan. Dengan demikian Roger Garaudy memberikan saran 
untuk mengubah pertanyaan tersebut menjadi bagaimana wahyu 
dimungkinkan. Satu-satunya cara untuk menghindari kehancuran 
peradaban adalah dengan mengambil kembali warisan Islam. 
Dikarenakan filsafat Barat telah menyingkirkan Tuhan dan manusia, 
maka dia menganjurkan agar umat manusia menggunakan filsafat 
profetik (filsafat kenabian) dari Islam dengan mengakui wahyu.” 

Sedangkan Muhammad Igbal"” mengemukakan kembali kata-kata 
seorang sufi, bahwa Nabi Muhammad SAW telah sampai ke sebuah 
tempat yang paling tinggi dan menjadi idaman ahli mistik, namun 
beliau kembali ke dunia untuk menunaikan tugas kerasulannya. 
Pengalaman keagamaan yang luar biasa tersebut tidak mampu 
menggoda Nabi SAW untuk berhenti di tempat tersebut. Namun, beliau 
menjadikannya sebagai kekuatan psikologis umtuk mengubah 
kemanusiaan. Dengan kata lain, pengalaman keagamaan tersebut justru 
menjadi dasar keterlibatannya dalam sejarah. Sunnah Nabi memiliki 


2 Roger Garaudy melakukan kritik terhadap filsafat barat dan kemudian memberikan 


alternatif dengan nama filsafat profetik yang bersumber dari Al-Gur'an, membawa 
cara-cara baru untuk melihat Tuhan dan alam, dan juga membawa hukum-hukum 
baru yang tidak dapat diredusir dalam filsafat Yunani dalam arti tidak dapat 
difahami dengan bertitik tolak dari filsafat-filsafat sebelumnya. Roger Garaudy, 
Janji-janji Islam, diterjemahkan oleh H.M. Rasjidi dari judul asli “Promesses de 
I'Islam”, Jakarta: PT. Bulan Bintang, hlm. 109 dan 114. 

Kuntowijoyo, Islam sebagai Ilmu: Epistemologi, Metodologi dan Etika,..., hlm. 97- 
98. 

Muhammad Igbal merupakan seorang filosof yang dikategorikan sebagai penggerak 
tasawuf falsafi abad 20 yang dipadukan dengan tasawuf cinta. Dalam tradisi 
muslim, tasawuf dikategorikan menjadi tiga corak yaitu tasawuf akhlak yang 
diwakili oleh Junaid al-Bagdadi dan al-Gazali. Kedua, tasawuf cinta yang diwakili 
oleh Fakhruddin al-Attar dan Jalaluddin al-Rumi, dan ketiga tasawuf falsafah yang 
diwakili Ibnu “Arabi, Sadruddin al-Gunawi, dan Suhrawardi al-Magtul. Abdul Hadi 
W.M., Hermeneutika, Estetika, dan Religiusitas: Esai-esai Sastra Sufistik dan Seni 
Rupa, Yogyakarta: Mahatri, 1994, hlm. 165. 
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perbedaan dengan jalan seorang mistikus yang hanya puas dengan 
pencapaiannya sendiri. Sunnah Nabi yang demikian disebut dengan 
etika profetik."' 

Kuntowijoyo menambahkan bahwa gagasan mengenai ilmu sosial 
profetik juga dipicu oleh perdebatan di kalangan cendekiawan Islam 
mengenai teologi dalam sebuah seminar di Kaliurang, Yogyakarta. Pada 
saat itu terdapat dua kelompok yang berbeda pendapat, yakni kubu 
teologi konvensional yang mengartikan teologi sebagai ilmu Kalam dan 
kubu teologi transformatif yang mengartikan teologi sebagai penafsiran 
terhadap sebuah realitas dalam perspektif ketuhanan sehingga lebih 
merupakan refleksi-refleksi empiris. Untuk mengatasi perbedaan 
pendapat tersebut, Kuntowijoyo mengusulkan penggantian istilah 
teologi menjadi ilmu sosial sehingga istilah teologi transformatif diubah 
menjadi ilmu sosial transformatif.” Peristiwa lain yang menjadi pemicu 
adalah Kongres Psikologi Islam I di Solo, yang berlangsung pada 
tanggal 10 Oktober 2003. Pada saat itu terdapat pemakaian istilah 
islamisasi pengetahuan yang menggelisahkannya, karena makna 
tersebut dialihkan ke arah islamisasi non-pri yang dikaitkan dengan 
“sunat secara Islam” atau tetakan (bahasa Jawa). Oleh karena itu, 
Kuntowijaya tidak lagi menggunakan istilah islamisasi pengetahuan dan 
mendorong supaya gerakan intelektual umat melangkah lebih jauh 
dengan mengganti istiah islamisasi pengetahuan menjadi pengilmuan 
islam, dari reaktif menjadi proaktif. Kemudian ia menghimpun gagasan- 
gagasannya menjadi sebuah buku yang diberi judul Islam sebagai Ilmu: 
Epistemologi, Metodologi dan Etika" 

Menurut Kuntowijoyo, secara teologis istilah profetik dalam Ilmu 
Sosial Profetik merujuk kepada peristiwa Isra' dan Mi'raj. Peran 
kenabian Muhammad SAW yang tidak tergoda dengan manisnya 
perjumpaan dengan Allah SWT pada saat Isra” dan Mi'raj dibuktikan 
dengan kembalinya beliau ke tengah-tengah komunitas manusia untuk 
menyampaikan kebenaran dan transformasi transenden. Dengan kata 
lain, pengalaman keagamaan tersebut justru menjadi dasar 


81 'Kuntowijoyo, Islam sebagai Ilmu: Epistemologi, Metodologi dan Etika,..., hlm. 97. 


Berkaitan dengan peristiwa mi'raj Nabi Muhammad SAW, Abdul Guddus berkata, 
Muhammad telah naik ke langit yang tertinggi dan kemudian kembali. Demi Allah 
aku bersumpah, Jikalau aku yang telah mencapai tempat itu, maka aku tak akan 
kembali. Muhammad Igbal, Rekonstruksi Pemikiran Religius dalam Islam, 
diterjemahkan oleh Hawasi dan Musa Kazhim dari judul The Reconstruction of 
Religious Thought in Islam, Bandung: Mizan, Cet Kesatu, 2016, hlm. 145. 

Heddy Shri Ahimsa Putra, Paradigma Profetik: Mungkinkah? Perlukah?..., hlm. 6. 
Heddy Shri Ahimsa Putra, Paradigma Profetik: Mungkinkah? Perlukah?..., hlm. 6. 
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keterlibatannya dalam sejarah kemanusiaan. Sunnah Nabi SAW 
mempunyai perbedaan dengan jalan seorang mistikus yang secara 
sederhana dapat dipahami sebagai sekelompok orang yang merasa puas 
sendiri dengan kedekatannya kepada Tuhan. Mereka seperti kelompok 
yang terus menerus berdzikir untuk mendekatkan diri kepada Tuhan, 
namun lupa terhadap tanggung jawab sosialnya. Dalam kehidupan 
nyata, banyak orang yang taat beribadah, tetapi lupa memberi nafkah 
kepada anak istrinya." 

Kuntowijoyo mampu menemukan semangat sosiologis dari 
peristiwa Isra” dan Mi'raj yang sejatinya sangat kuat dengan dimensi 
teologis. Hal tersebut merupakan langkah awal yang hendak dirintis 
agar teologi mempunyai kekuatan transformatif. Suatu usaha yang tidak 
gampang karena berbeda dari pola pikir arus utama yang meletakkan 
teologi dalam kajian ilmu Kalam, ilmu Tauhid, ataupun ilmu tentang 
ketuhanan. Melalui usaha tersebut, teologi akan diajak untuk masuk ke 
dalam lingkup yang lebih diskursif, dinamis, dan lebih aktif. Teologi 
yang digunakan secara aktif sebagai kaca mata untuk melihat berbagai 
dinamika sosial. Teologi sebagai suatu tafsir progresif atas realitas, 
bukan teologi sebagai cermin yang secara pasif memantulkan berbagai 
realitas ketuhanan. Oleh karena itu, kata profetik dipakai untuk kategori 
etis, bukan kategori ilmu, apalagi terapan. Dengan demikian, profetik 
merupakan kesadaran sosiologis para nabi dalam sejarah untuk 
mengangkat derajat kemanusiaan dengan memanusiakan manusia 
(humanisasi), membebaskan manusia (liberasi), dan membawa manusia 
beriman kepada Tuhannya (transendensi). Singkatnya, ilmu profetik 
adalah ilmu yang berupaya untuk meniru tanggung jawab sosial para 
nabi. 


8 Kuntowijoyo, Islam Sebagai Ilmu, Epistemologi, Metodologi dan Etika,..., hlm. 93. 


Gagasan ini diilhami oleh Muhammad Igbal, khususnya ketika Igbal berbicara 
tentang peristiwa mi'raj Nabi Muhammad SAW. Seandainya Nabi SAW itu seorang 
mistikus atau sufi, tentu beliau tidak ingin kembali ke bumi, karena telah merasa 
tentram bertemu dengan Tuhan dan berada di sisi-Nya. Nabi SAW kembali ke bumi 
untuk menggerakkan perubahan sosial, untuk mengubah jalannya sejarah. Beliau 
memulai suatu transformasi sosial budaya berdasarkan cita-cita profetik. 
Kuntowijoyo, Paradigma Islam: Interpretasi Untuk Aksi, Yogyakarta: Tiara 
Wacana, 2017, hlm. 316. 

Kuntowijoyo, Islam Sebagai Ilmu, Epistemologi, Metodologi dan Etika,..., hlm. 
103. Apa yang ditawarkan oleh Kuntowijoyo tersebut kemudian dilanjutkan ---- 
sebagai bagian dari gerakan rapprochment-nya - dengan berbagai tambahan, oleh M. 
Amin Abdullah, yang kemudian dikenal dengan nama paradigma integrasi- 
interkoneksitas, bidang keilmuan umum dan agama. M. Amin Abdullah, /s/amic 
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Kuntowijoyo menggunakan surat Ali “Imran (3): 110 sebagai 
sumber yang mengoperasionalisasikan gagasannya tentang ilmu sosial 
profetik: 


kt 2. 3 2. AA e19 A 
KI yg Ea SES SA YA A5 MJ AA knsps 


“ 


Ha AS ME Kak Ga D3 AL 5 pa 33 


N 
3 


Kamu adalah umat yang terbaik yang dilahirkan untuk manusia, 
menyuruh kepada yang ma'ruf, dan mencegah dari yang munkar, dan 
beriman kepada Allah. Sekiranya Ahli Kitab beriman, tentulah itu lebih 
baik bagi mereka, di antara mereka ada yang beriman, dan kebanyakan 
mereka adalah orang-orang yang fasik. (Ali Imran (3): 110). 


Kuntowijoyo menilai terdapat sejumlah terma filosofis dari ayat 
di atas yaitu masyarakat utama (Kkhaira ummah), kesadaran sejarah 
(ukhrijat Ii al-nas), liberasi (amr bi al-ma 'ruf), emansipasi/humanisasi 
(nahy “an al-munkar), dan transendensi (al-iman bi Allah) Posisi umat 
Islam sebagai Kkhairu ummah merupakan dasar bagi terbangunnya 
optimisme intelektual dan ilmu pengetahuan di kalangan ilmuwan 
Islam. Umat Islam adalah sebaik-baik umat manusia yang akan 
mengonsolidasi kembali semangat, kekuatan, kehebatan, kemampuan, 
dan kejayaan ilmu pengetahuan Islam yang telah berkembang pesat 


Studies di Peguruan Tinggi: Pendekatan Integratif-Interkonektif, Yogyakarta, 
Pustaka Pelajar, 2010, hlm. 101. 

Kuntowijoyo sendiri tidak mendapatkan makna sosial ayat tersebut dengan metode 
penafsiran umumnya dalam Islam semisal dengan merunut kitab-kitab tafsir atau 
setidaknya mengorek sebab turunnya ayat tersebut. Kuntowijoyo mengaku 
bersandar pada gagasan Muhammad Igbal yang merupakan seorang filsuf. Dari sini 
tampak bahwa tidak ada hubungan langsung antara Igbal, sebagai penulis yang 
mengilhaminya dan ayat 110 surat Ali “Imran sebagai dasar paradigma profetik. 
Artinya kehadiran Igbal dalam pemikiran Kuntowijoyo bukanlah sebagai penafsir 
ayat melainkan yang mengilhami cara tafsir Kuntowijoyo terhadap ayat tersebut. 
Igbal meletakkan cara pandang bahwa kenabian dan elemen yang menyertainya 
(termasuk ayat tentang dakwah) haruslah punya efek sosial dan luas bagi peradaban. 
Sementara makna ayat tersebut sebagai humanisasi liberasi dan transendensi yang 
menjadi dasar paradigma profetik adalah tafsir kreatif Kuntowijoyo berdasarkan 
makna kenabian yang ditawarkan Igbal. Holy Rafika Dhona, Komunikasi Profetik 
Perspektif Profetika Islam dalam Komunikasi,..., hlm. 15. 


Komunikasi Profetik Persepektif Al-Gur'an 


86 


pada masa lalu serta menjadi jembatan emas bagi kemajuan peradaban 
ilmu pengetahuan di Barat." 

Pemikiran Kuntowijoyo memperoleh respon yang positif dari 
berbagai kalangan di Indonesia, baik secara personal maupun 
institusional. Ilmu Sosial Profetik juga diadopsi dalam konstruksi 
berbagai disiplin ilmu, diantaranya ilmu Politik Profetik, ilmu Seni 
Profetik, ilmu Tafsir Profetik, dan hukum Profetik. Dalam bidang 
komunikasi, muncul Komunikasi Profetik. Secara personal respon 
positif terhadap ilmu Sosial Profetik muncul dari beberapa tokoh di 
antaranya, Hedi Ahimsya Putra (UGM), Moh. Rogib"', Khudzaifah 
Dimyati", Absori”', Kelik Wardiono”', Ridwan”, Saepul Rochman 


Iswandi Syahputra, Paradigma Komunikasi Profetik: Gagasan dan Pendekatan, 
Bandung: Simbiosa Rekatama Media, 2017, hlm. 83. 

Rogib dalam disertasinya membahas Prophetic Education. Menurutnya pendidikan 
Islam dengan menggunakan budaya sangat diperlukan sebagai bagian dari 
pembentukan jati diri muslim melalui lingkungan dengan simbol-simbol edukatif- 
religius yang dimilikinya. Kebudayaan Islam adalah budaya profetik yang memiliki 
tiga unsur yaitu humanisasi, liberasi, dan transendensi. Saat ini simbol Islam 
kebanyakan berisi seruan tentang iman, dan sedikit humanisasi serta liberasi. Moh. 
Rogib, Prophetic Education: Kontekstualisasi Filsafat dan Budaya Profetik dalam 
Pendidikan, Purwokerto: STAIN Press Purwokerto, 2011. 

Khudzaifah Dimyati mengajukan penawaran terhadap kerangka dasar ilmu hukum 
integratif yang mempunyai tiga nilai dasar, yaitu humanisasi, liberasi, dan 
transendensi. Khudzaifah Dimyati, Pemikiran Hukum: Sebuah Konstruksi 
Epistomologi dalam Pemikiran Berbasis Nilai Budaya Hukum Indonesia, 
Yogyakarta: Genta Publishing, 2014. 

Absori mengemukakan bahwa kerangka hukum transeden yang ditawarkan tidak 
boleh keluar dari ideologi negara berupa Pancasila. Absori, dkk, Transedensi 
Hukum: Prospek dan Implemetasi, Pemikiran Hukum Transendental dalam Konteks 
Pengembangan Ilmu Hukum Indonesia, Yogyakarta: Genta Publishing, 2017, hlm. 
23. 

Kelik Wardiono merupakan salah satu tokoh yang secara khusus dan serius 
menyoroti bangunan epistemologi ilmu Hukum Indonesia dengan memakai 
perspektif profetik, la membongkar asumsi-asumsi epistemologi dari paradigma 
hukum moral (aliran hukum kodrat) dan dan rasional (aliran positivisme hukum) de 
ngan memberikan penawaran berupa bangunan hukum dengan wajah yang baru 
yakni hukum profetik yang menjadikan wahyu sebagai basis utama dalam 
menafsirkan realitas. Norma hukum merupakan fenomena yang berdialektika antara 
dunia normatif relatif yang berada di dunia norma dengan dunia ide dan dunia 
empiris secara simultan. Kelik Wardiono, Paradigma Profetik: Pembaruan basis 
Epistemologi Dalam Ilmu Hukum, Yogyakarta: Genta Publishing, 2014. 

Ridwan dengan melihat pola relasi hukum dan moral, ia merumuskan ulang 
pemaknaan hukum selama ini. Ia menyatakan, Bagi “Hukum Profetik” (perspektif 
etik), hukum didefinisikan sebagai “Norma yang dikonstruksi dari realitas transeden 
(absolute) dan realitas aksiden, yang didialogkkan dengan realitas empiris dan 
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(UMS), dan Iswandi Syahputra. Secara Institusional respon positif 
terhadap pemikiran Kuntowijoyo tentang Ilmu Sosial Profetik tersebut 
telah di dilembagakan oleh beberapa institusi perguruan tinggi (PT), 
misalnya di UGM, muncul berbagai pusat studi profetik di beberapa 
Fakultas, UII, di Universitas Muhamamdiyah Surakarta tiga pilar Ilmu 
Sosial Profetik yaitu Humanisasi, liberasi, Transendensi telah menjadi 
semboyan kampus.” 


3. Basis Paradigma Profetik 


Paradigma dapat didefinisikan dengan beragam tergantung 
kepada sudut pandang yang menggunakannya. Menurut Capra (1991) 
dalam bukunya Tao of Physics sebagaimana yang dikutip oleh Erlina, 
paradigma adalah asumsi dasar yang memerlukan bukti pendukung 
untuk asumsi-asumsi yang ditegakkannya, dalam menggambarkan dan 
mewarnai interpretasinya terhadap realita sejarah sains. Sedangkan 
Kuhn (1962) dalam bukunya The Structure of Scientific Revolution 
menyatakan bahwa paradigma adalah gabungan hasil kajian yang terdiri 
dari seperangkat konsep, nilai, teknik dll yang digunakan secara 
bersama dalam suatu komunitas untuk menentukan keabsahan suatu 
masalah berserta solusinya.” 

Menurut Heddy Shri Ahimsa dalam bukunya Paradigma Profetik 
Islam mengartikan paradigma sebagai seperangkat konsep yang 
berhubungan satu sama lain secara logis membentuk sebuah kerangka 
pemikiran yang digunakan untuk memahami, menafsirkan, dan 
menjelaskan kenyataan dan/atau masalah yang dihadapi. Berikut adalah 
penjelasan frasa-frasa dalam definisi tersebut: 

“Seperangkat konsep yang berhubungan satu sama lain secara 
logis membentuk sebuah kerangka pemikiran...” 

Kata seperangkat menunjukkan bahwa paradigma mempunyai 
sejumlah unsur yang membentuk satu kesatuan. Unsur-unsur tersebut 
dinamakan dengan konsep. Oleh karena itu, sebuah paradigma juga 
merupakan kumpulan makna, kumpulan pengertian. Kumpulan konsep 


diarahkan pada cita etik humanisasi, liberasi, dan transedensi, misi etik melingkupi 
setiap fase hukum, hukum tampil sebagai sosok yang membawa misi rahmatan 
lilalamin.” Ridwan, Relasi Hukum dan Moral: Studi Dalam Perspektif Hukum 
Kodrat, Positivisme Hukum dan Hukum Profetik Yogyakarta, Genta Publishing, 
2017, hlm. 206. 
2 Khudzaifah Dimyati dkk., “Pemikiran Transendental Model Profetik”, dalam Jurnal 
Hukum Ransendental Pengembangan Dan Penegakan Hukum Di Indonesia, hlm. 72. 
Erlina Diamastuti, “Paradigma Ilmu Pengetahuan Sebuah Telaah Kritis”, dalam 
Jurnal Akuntansi Universitas Jember, hlm. 62. 
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ini merupakan sebuah kesatuan karena konsep-konsep ini berhubungan 
satu sama lain secara logis, yakni secara paradigmatis, sintagmatis, 
metonimis, dan metaforis sehingga dapat dikatakan sebagai seperangkat 
konsep. Relasi antarunsur dalam paradigma berada pada tataran logika, 
dan pemikiran sehingga kumpulan konsep yang membentuk kerangka 
itu disebut sebagai kerangka pemikiran.” 

“yang digunakan untuk memahami, menafsirkan, dan menjelaskan 
kenyataan dan/atau masalah yang dihadapi” 

Dalam pikiran manusia, kerangka pemikiran ini digunakan untuk 
tujuan tertentu sehingga kerangka pemikiran ini memiliki fungsi yakni 
untuk memahami kenyataan yang dihadapi, menggolongkannya dengan 
definisi kenyataan lainnya sehingga terjalin relasi-relasi pada pemikiran 
tersebut, yang kemudian membentuk suatu gambaran tentang kenyataan 
yang dihadapi.” Kenyataan yang dihadapi menimbulkan berbagai akibat 
atau reaksi dalam pikiran manusia. Salah satu diantaranya adalah 
pertanyaan-pertanyaan atau rasa tidak puas karena kenyataan yang 
dihadapi tidak dapat dipahami dengan menggunakan kerangka 
pemikiran yang telah ada, atau kurang sesuai dengan yang diharapkan. 
Pertanyaan dan ketidakpuasan ini selanjutnya mendorong manusia 
untuk menjawabnya atau mencari jalan guna mengatasi ketidakpuasan 
yang ada di dalam dirinya. Ini berarti bahwa paradigma tidak hanya ada 
di kalangan ilmuwan, tetapi juga di kalangan orang awam, di kalangan 
semua orang, dari semua golongan, dari semua lapisan, dari semua 
kelompok, dari semua suku bangsa.” 

Heddy Shri Ahimsa-Putra membagi paradigma profetik menjadi 
tiga yaitu: 

a. Tauhid 

Menurut Abduh, tauhid adalah pengesaan Tuhan, sebuah 
keyakinan bahwa Allah itu satu, tidak ada bandingannya dalam dzat dan 
perbuatan-Nya.” Sebagai pembenaran terhadap keesaan Allah SWT, 
tauhid merupakan dasar dari agama Islam yang mengajarkan bahwa 
Allah SWT merupakan fondasi (dasar) dan awal mula segala sesuatu 


: Heddy Shri Ahimsa Putra, Paradigma Profetik Islam: Epistemologi, Etos, dan 


Model, Yogyakarta: Gadjah Mada University Press, 2018, hlm. 22. 

Heddy Shri Ahimsa Putra, Paradigma Profetik Islam: Epistemologi, Etos, dan 

Model, ..., hlm. 23. 

Heddy Shri Ahimsa Putra, Paradigma Profetik Islam: Epistemologi, Etos, dan 

Model, ..., hlm. 23. 

8 M. Abduh, Risalah Tauhid, terj. Firdaus, Jakarata: Bulan Bintang, 1976, hlm. 34 dan 
193. 
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yang bersifat Islami. Tauhid adalah esensi pengalaman beragama dalam 
Islam. Pengakuan bahwa tidak ada Tuhan selain Allah SWT dan 
menghilangkan semua keraguan transendensi dan keesaan-Nya. 
Konsekuensi logis dari pengakuan tersebut adalah menjadikan Allah 
SWT sebagai tujuan terakhir untuk semua kehendak. Allah SWT adalah 
nilai mutlak dan satu-satunya nilai yang berlaku dalam kehidupan 
manusia. Selain dari Allah SWT, segalanya hanyalah instrumen yang 
memiliki nilai ketika Allah SWT menghendaki. Ketika Allah SWT 
menjadi tujuan akhir dari segala kehendak, maka manusia hanyalah 
hamba yang ditakdirkan untuk melayani dan memenuhi kehendak-Nya 
dengan merealisasikan nilai-nilai yang Dia ajarkan kepada manusia 
dalam semua aspek kehidupan. Dengan kesadaran akan keesaan Tuhan 
dan penghambaan diri sepenuhnya hanya kepada-Nya, tauhid membawa 
manusia kepada tindakan etis dimana segala sesuatu yang dikerjakan 
manusia, baik dan buruknya atau layak dan tidak layaknya dapat 
ditentukan melalui keberhasilan pencapaian subjek moral di tengah 
berbagai tantangan kapan saja dan di mana saja, baik yang datang dari 
dalam dirinya sendiri ataupun yang datang dari lingkungan sekitarnya.” 

Bacaan Nabi SAW terhadap realitas yang menembus batas fisik 
telah mengantarkan beliau kepada pemahaman yang bersifat metafisik 
bahwa semua teologi kebendaan adalah menyesatkan. Teologi 
kebendaan yang menposisikan manusia sebagai penguasa mutlak telah 
melanggar batas-batas hidup manusia itu sendiri sebagai ciptaan yang 
terbatas dalam hal kemampuan, hidup, dan waktunya. Pandangan 
kemutlakan ini mengantarkan manusia ke dalam pelanggaran batas- 
batas internalnya sendiri dan mendorong manusia untuk berbuat 
kezaliman, kerusakan, dan kebinasaan, baik terhadap dirinya, alam 
sekitarnya maupun terhadap peradaban. Pandangan teologi kebendaan 
yang menempatkan mausia sebagai penguasa tunggal yang mutlak 
merupakan awal dari kesesatan dan kehancuran hidup manusia.'” Oleh 


Musa Asy'ari, Rekonstruksi Metodologi Berpikir Profetik Perspektif Sunnah Nabi, 
Yogyakarta: Lesfi, 2017, hlm, 65. Farugi, al-Tawhid: Its Implications for Thought 
and Life, Virginia: International Institute of Islamic Thought, 1992, hlm. 161 dan 
163. 

Hal tersebut dapat dipelajari dari kehidupan masyarakat jahiliyah sebelum Nabi 
Muhammad SAW diutus menjadi Rasul. Keadaan mereka sangatlah kacau 
dikarenakan perselisihan dan permusuhan suku-suku, mempertuhankan keiinginan 
dan hawa nafsu, membunuh kaum perempuan, dan sebagainya. Menurut Abduh, 
semua kekacauan tersebut bermula dari kepercayaan mereka yang salah tentang 
Tuhan. Ketika kepercayaan yang merupakan pokok kehidupan yang dianut salah, 
maka cabang-cabang kehidupan pun akan ikut bermasalah. Keyakinan yang salah 
pada masyarakat jahiliyah ketika itu adalah menyembah benda yaitu berhala dan 


Komunikasi Profetik Persepektif Al-Gur'an 


100 


karena itu, perbaikan hidup manusia harus dimulai dari perubahan 
teologi kebendaan yang memutlakkan kekuasaan manusia dan diubah 
menjadi teologi yang merelatifkan kekuasaan manusia. '"' Dalam hal ini 
terdapat korelasi antara teologi dan perbuatan. Teologi kebendaan 
berakibat kepada tindakan manusia yang melanggar batas-batas 
moralitas eksistensialnya. 

Tauhid teologi adalah konsep teologi yang menegaskan bahwa 
Tuhan hanyalah satu, tidak punya anak. Tuhan pencipta semua yang 
ada, menafikan semua penuhanan kebendaan dan apapun yang dibuat 
manusia. Hanya Tuhan yang memiliki kemutlakan sedangkan manusia 
selalu diliputi kenisbian dalam semua aspek kehidupan. Sistem 
ketuhanan tauhid dalam perspektif Islam sebenarnya adalah pandangan 
ketuhanan yang hanya satu atau tauhid teologi dalam satu kesatuan 
sistem ketauhidan, yaitu Tuhan, alam semesta, dan manusia. Tauhid 
teologi menjadi dasar adanya pandangan tauhid terhadap alam dan 
manusia karena keduanya adalah ciptaan Tuhan yang satu. Pluralitas 
yang ada pada alam dan manusia adalah berada dalam aturan Allah 
SWT yang selalu terkendali.' 


bahkan manisan yang mereka buat sendiri. M. Abduh, Risalah Tauhid,..., hlm. 171- 
172. 

Kekuasaan mutlak dalam Islam hanyalah milik Allah, sebagai penguasa langit bumi 
dan menguasai segala urusan. Dengan kuasa-Nya Allah memberikan kuasa kepada 
yang dikehendaki-Nya,termasuk kuasa bagi para Nabi untuk menuntun umatnya ke 
jalan Allah. Kuasa Allah juga mencakup keberagaman masyarkat yang diciptakan 
bersuku-suku dan berbangsa-bangsa. Musa Asy'ari, Rekonstruksi Metodologi 
Berpikir Profetik Perspektif Sunnah Nabi,..., hlm. 68. Mushthafa al-Maragi, Tafsir 
al-Maragi, Kairo: Mushthafa al-Bab al-Hallabi, 1946, Juz 3, hlm. 127. 

Musa Asy'ari, Rekonstruksi Metodologi Berpikir Profetik Perspektif Sunnah 
Nabi,..., hlm. 79. Dari harmonisasi hubungan kepada Sang Pencipta, akan terjalin 
pula hubungan yang harmonis antara individu manusia dengan sesama manusia, dan 
dengan sesama makhluk lainya di alam raya. Kesadaran teologis ini menyadarkan 
manusia akan eksistensi Tuhan sebagai Yang Maha Pencipta, yang akan membuat 
manusia menghargai berbagai macam ciptaan-Nya. Karena sebagaimana manusia, 
alam raya juga makhluk Allah yang memiliki potensi dan fungsi masing-masing 
yang harus dihargai dan dihormati ahknya. Dalam banyak ayat Al-Our'an, Allah 
sering menyandingkan antara pernyataan diri-Nya sebagai Sang Pencipta kepada 
manusia, dan perintah kepada manusia untuk memperhatikan dirinya sendiri dan 
alam raya agar manusia dapat menangkap isyarat ilmiah sebagai tanda keberadaan 
dan kekuasaan Allah dalam menciptakan manusia dan alam raya agar menambah 
keimanannya. Nur Arfiyah Febriani, Ekologi Berwawasan Gender Dalam Perspektif 
Al-Our'an, Bandung: Mizan Media Utama, 2014, hlm. 241-242. 
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b. Nabi (Prophet) 

Menurut Musa Asy'arie makna kenabian (makna kehadiran nabi 
dalam kehidupan masyarakat), dapat didekati dengan dua cara yaitu: 
melalui pendekatan doktrinal dan pendekatan sosio historis. 
Berdasarkan pendekatan doktrinal, kedatangan atau kelahiran nabi-nabi 
dalam realitas kehidupan masyarakat adalah merupakan nikmat yang 
diberikan Tuhan kepada masyarakat itu sendiri, agar kehidupan 
masyarakat dapat berjalan seimbang, selamat dari konflik yang 
menghancurkan diri mereka sendiri. Dengan kata lain, para nabi adalah 
suara hati nurani masyarakat yang harus ada, dan tidak boleh mati, 
karena jika dalam masyarakat telah kehilangan hati nuraninya, atau hati 
nuraninya mati, maka masyarakat itu menjadi rusak, karena konflik 
yang terjadi sudah tidak terkendali, yang dapat menimbulkan kekerasan 
dan kekacauan." 

Apabila dilihat melalui pendekatan sosio historis, keberadaan 
nabi merupakan hasil dari proses dialektika transendensi dan imanensi. 
Pada hakikatnya, kelahiran nabi yang menjadi teladan moral dan guru 
spiritual, merupakan hukum sejarah kehidupan masyarakat, yang secara 
internal akan lahir dengan sendirinya untuk menjadi kekuatan yang 
menjaga keseimbangan dan kelangsungan hidup masyarakat.'” 
Pandangan dasar dari paradigma profetik tentang profetik (kenabian) 
adalah pandangan terhadap sosok manusia yang disebut dengan nabi' 
(prophet). Dalam paradigma profetik, seorang nabi dipahami sebagai 
seorang manusia yang diberi kemampuan oleh Tuhannya untuk dapat 
berhubungan dan memperoleh pengetahuan dari-Nya,” untuk 
kemudian disampaikan kepada umat manusia. Dengan pengetahuan 
tersebut, manusia yang telah dianugerahi alam dapat mengelolanya 
dengan baik. Dari pengelolaan tersebut, alam akan memberikan banyak 
manfaat kepada manusia yang memungkinkan manusia dapat hidup di 
muka bumi. Dengan manfaat yang mereka peroleh dari alam dan 
pengetahuan yang mereka warisi dari para nabi, manusia kemudian 


103 Musa Asy'arie, Filsafat Islam tentang Kebudayaan, Yogyakarta: Lembaga Studi 


Islam (LESFI), 1999, hlm. 6. 

Musa Asy'arie, Filsafat Islam tentang Kebudayaan,..., hlm. 9. 

Dalam Al-Gur'an, kata nabi dan rasul memang dipergunakan secara bergantian. 
Untuk membedakan artinya, ulama melihat pada arti katanya. Dari asal katanya, 
istilah nabi menekankan segi kesanggupannya menerima berita Ilahi (wahyu). 
Mugowim, Kenabian dalam Al-Gur'an, dalam Jurnal Dakwah, No. 3 Th. 1 Juli- 
Desember 2001, Yogyakarta : Fakultas Dakwah UIN Sunan Kalijaga Yogyakarta, 
hlm. 116. 

Heddy Shri Ahimsa-Putra, Paradigma Profetik Islam,..., hlm. 50. 
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dapat mewujudkan ketaatan kepada nabi, yang berarti juga ketaatan 

kepada Allah SWT. Sementara itu, dengan pengetahuan yang diperoleh 

dari Allah SWT, para nabi menjalankan perintah Allah. Ketaatan umat 
kepadanya merupakan wujud dari pengabdian mereka kepada Allah 

SWT di muka bumi." 

Dengan demikian dapat diketahui bahwa asumsi dasar dalam 
paradigma profetik berkenaan dengan prophet (nabi), antara lain adalah 
sebagai berikut: 

l) — Para nabi adalah manusia yang telah dipilih oleh Allah yang 
Maha Pencipta untuk menyampaikan pengetahuan-pengetahuan 
dari Allah yang akan dapat menyelamatkan manusia dalam 
kehidupan di dunia dan akhirat . 

2) Para nabi adalah manusia yang diberi kemampuan oleh Allah 
untuk berhubungan, melakukan komunikasi dengan-Nya dan 
dengan mankhluk ciptaanNya (bukan hanya dengan manusia). 

3) Di antara para nabi tersebut kemudian ada yang menghimpun 
pesan-pesan dari Allah kepadanya hingga menjadi sebuah kitab, 
yang kemudian harus diberikan kepada manusia. 

4) Bahwa ada nabi yang diutus hanya untuk kaum tertentu saja, 
tetapi juga nabi yang diutus untuk seluruh umat manusia, yaitu 
nabi Muhammad SAW. 

5) Pengetahuan yang diberikan kepada para nabi kemudian harus 
diberikan kepada manusia." 

Melalui pengetahuan yang diperoleh dari para nabi dan usahanya 
sendiri, manusia kemudian dapat mengelola alam yang diwariskan Allah 
serta menaati larangan dan perintah-Nya. Dengan pengetahuan tersebut, 
para nabi dan manusia mewujudkan pengabdian mereka sebagai hamba- 
hamba Allah. 


Cc. Ilmu (Pengetahuan) 

Kata ilmu berasal dari bahasa Arab “9Y/m (“alima-ya 'Iamu- 'ilm) 
yang mengandung arti pengetahuan (al-ma'rifah)."” Kemudian 
berkembang menjadi pengetahuan tentang hakikat sesuatu yang 
dipahami secara mendalam (idraku al-syai'i bi hagigatihi al-yagin wa al- 
ma'rifah)'" Dalam bahasa Indonesia kata “Y/m disebut dengan ilmu 


Heddy Shri Ahimsa-Putra, Paradigma Profetik Islam,..., hlm. 52. 

Heddy Shri Ahimsa-Putra, Paradigma Profetik Islam,..., hlm. 53. 

Ahmad Warson Munawwir, Kamus Al-Munawwir Arab-Indonesia Terlengkap,..., 
hlm. 1037. 

10 Louis Ma'luf, A-Munjid f al-Lugah wa al-A'lam, Beirut: Dar al-Masyrig, 1986, 
hlm. 527. 
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atau ilmu pengetahuan. Dalam perspektif Islam, ilmu merupakan 

pengetahuan mendalam dari hasil usaha yang sungguh-sungguh (ijtihad) 

yang dilakukan oleh para ilmuwan muslim atas persoalan-persoalan 
dunia dan akhirat dengan bersumber kepada wahyu Allah SWT.'"' 

Asumsi dasar mengenai pengetahuan"? dalam paradigma profetik 

antara lain: 

1) — Pengetahuan (ilmu) merupakan karunia yang diberikan oleh Allah 
yang Maha Pencipta kepada manusia, yang telah membuat 
manusia menjadi makhluk yang paling mulia di antara segenap 
makhluk ciptaan Allah. Allah mengangkat derajat manusia 
melebihi makhluk ciptaan-Nya yang lain dengan menga- 
nugerahkan pengetahuan kepada-Nya. 

2) Manusia diciptakan dengan kemampuan untuk memiliki 
pengetahuan, agar manusia dapat menerima pengetahuan yang 
dianugerahkan oleh Allah SWT atau mencari dengan upayanya 
sendiri pengetahuan yang diperlukannya itu. 

3) Pengetahuan menjadi sesuatu yang wajib dicari oleh manusia dari 
kecil ketia dia mulai dapat mengerti dan memahami sesuatu, 
hingga dia mati, baik pengethuan itu dari kalangan 
masyarakatnya sendiri maupun dari masyarakat yang lain, yang 
tinggal berdekatan atau yang berjauhan.'" 


4. Sumber Pengetahuan Profetik 

Menurut Mulyadi Kartanegara, sumber ilmu pengetahuan adalah 
alat atau sesuatu darimana individu memperoleh informasi tentang 
suatu objek.“ Ilmu profetik memiliki perbedaan dengan ilmu 
pengetahuan empiris"? yang menganggap sumber pengetahuan adalah 


11 A. Gadri Azizy, Pengembangan Ilmu-Ilmu Keislaman, Jakarta: Direktorat Perguruan 


Tinggi Agama Islam Departemen Agama RI, 2003, hlm. 13. 

Ada beberapa istilah yang digunakan dalam pengetahuan, seperti ilmu pengetahuan, 
ilmu dan sains. Ketiga istilah tersebut dianggap mempunyai makna dan maksud 
yang sama, sehingga istilah-istilah tersebut bebas digunakan dalam wacana 
keilmiahan tanpa dikaitkan dengan konotasi spesifik atau bidang tertentu. M. 
Oomar, Epistemologi Pendidikan Islam, dari Metode Rasional Hingga Metode 
Kritik, Jakarta: Erlangga, 2005, hlm. 104. 

Heddy Shri Ahimsa-Putra, Paradigma Profetik Islam,..., hlm. 56. 

Mulyadi Kertanegara, Integrasi Ilmu Sebuah Rekontruksi Holistik, Jakarta: UIN 
Jakarta Press, 2005, hlm. 101. 

Empirisme adalah pengetahuan yang diperoleh dengan perantaraan panca indera. 
Paham empirisme berpendirian bahwa pengetahuan berasal dari pengalaman. John 
Locke yang merupakan tokoh dalam teori ini mengemukakan bahwa manusia ibarat 
kertas putih, maka pengamalan panca inderawinya yang akan menghiasi jiwa 
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pengalaman-pengalaman empiris. Ilmu-ilmu profetik mengakui adanya 
sumber pengetahuan, baik yang empiris maupun tidak empiris, karena 
pengetahuan para nabi tidak seluruhnya merupakan pengetahuan 
empiris. Para nabi mempunyai kemampuan untuk berhubungan dengan 
dunia gaib yang tidak empiris seperti Tuhan, malaikat, jin dan juga 
setan hingga roh-roh orang yang telah meninggal. Dengan demikian, 
pengetahuan para nabi mencakup pengetahuan mengenai dunia empiris 
dan dunia gaib serta pengetahuan yang berasal dari sosok-sosok dan 
tokoh dunia gaib tersebut.'' 

Pengetahuan profetik bersumber dari tingkatan yang paling awal 
yang berupa dunia fisik atau materi yang dapat meliputi tanah, air, 
udara, bebatuan atau benda-benda hidup lainnya. Sumber pengetahuan 
berikutnya adalah alam hewan dan tumbuhan. Tataran berikutnya 
adalah adat istiadat atau budaya masyarakat yang berupa kehidupan 
sehari-hari dan berbagai aktivitas di dalamnya. Selanjutnya adalah hasil 
penelitian para ilmuan pada umumnya, yang berkenaan dengan hal-hal 
yang zahir, baik itu yang berada dalam alam fisik (material) maupun di 
alam gagasan (filsafat). Salah satu bagian yang penting dari 
pengetahuan ini adalah pengetahuan mengenai sejarah para nabi. Bagian 
berikutnya adalah pengetahuan yang berasal dari para sahabat nabi, baik 
itu tentang diri para nabi sendiri maupun hal-hal lain yang diketahui 
oleh para nabi. Ilmu profetik juga dapat diperoleh dari makhluk- 
makhluk gaib yang lain, sejauh seorang ilmuan profetik dapat dan 
berusaha memperolehnya. Bagi mereka yang memiliki kemampuan 
untuk berhubungan dengan dunia gaib, maka makhluk-makhluk gaib ini 
merupakan salah satu sumber pengetahuan yang juga tidak kalah 
pentingnya dengan pengetahuan yang berasal dari manusia. Berikutnya 
adalah pengetahuan yang berasal dari wahyu" yang diturunkan oleh 
Sang Pencipta.'' 


manusia dari mempunyai pengetahuan yang sederhana hingga menjadi pengetahuan 
yang kompleks. A. Tafsir, Filsafat Ilmu: Mengurai Ontologi, Epistemologi dan 
Aksiologi Pengetahuan, Bandung: Remaja Rosdakarya, 2007, hlm. 24. 

Heddy Shri Ahimsa-Putra, Paradigma Profetik Islam,..., hlm. 77. 

Wahyu yang merupakan sumber asli dari seluruh pengetahuan memberikan kekuatan 
yang sangat besar terhadap bangunan pengetahuan apabila mampu 
mentransformasikan berbagai bentuk ajaran normatif-doktriner menjadi teori-teori 
yang bisa diandalkan. Di samping itu, wahyu menyumbangkan bantuan intelektual 
yang tidak dapat terjangkau oleh kekuatan rasional dan empiris. Wahyu dapat juga 
dijadikan sebagai sumber pengetahuan, baik pada saat seseorang menemui jalan 
buntu ketika merenung secara radikal maupun dalam kondisi biasa. Artinya wahyu 
dapat dijadikan sebagai rujukan pencarian pengetahuan kapan saja dibutuhkan, baik 
yang bersifat inspiratif maupun yang bersifat eksplisit. Secara hierarki, wahyu 
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Dengan demikian, sumber pengetahuan dari ilmu profetik sangat 
banyak dan bervariasi. Ada yang empiris dan ada yang gaib. Ada yang 
hidup dan ada yang mati. Ada yang dapat memberikan pengetahuan 
tersebut secara langsung, ada yang harus dipelajari. Mulai dari yang 
diciptakan, hingga Yang Menciptakan. 


B. Pengertian Komunikasi Profetik 


Komunikasi profetik tersusun dari dua kata yakni komunikasi dan 
profetik. Secara bahasa (etimologi), komunikasi berasal dari bahasa 
Latin communicatio yang berasal dari communis yang berarti sama. Jadi 
komunikasi berlangsung jika antara orang yang terlibat komunikasi 
terjadi kesamaan mengenai sesuatu yang dikomunikasikan.” Dalam 
bahasa Arab, komunikasi disebut dengan istilah ittishal/tawashul”” 
yang berasal dari mmashdar wash/ yang mencakup dua makna pokok 
yaitu pertama, bermakna hubungan (rabth) antara dua orang dan 
merupakan lawan kata dari infishal (pisah), gatha' (putus), dan bu'd 
(jauh). Kedua, bermakna sampai (bu/ug) dan tiba (intiha”) di tujuan.'” 

Halah “Abdul Jamal ketika menulis tentang seni komunikasi 
dalam Islam, beliau memberi judul bukunya dengan Fann al-Tawashul fi 
al-Islam (Seni Komunikasi dalam Islam). Begitu juga Abdul Karim 
Bakkar ketika menulis komunikasi keluarga, beliau memberi nama 
bukunya dengan a/-Tawashhul al-Usari (Komunikasi Keluarga). Kata 
ittishal diantaranya digunakan oleh Ahmad “Azuz dalam bukunya al- 
Ittishal wa Maharatuhu (Komunikasi dan Ketrampilannya). Apabila 
merujuk kepada kata dasar washala yang berarti sampai, tawashul 
berarti proses yang dilakukan oleh dua pihak untuk saling bertukar 
informasi sehingga pesan yang disampaikan dipahami atau sampai 
kepada dua belah pihak yang berkomunikasi. Apabila komunikasi hanya 
terjadi dari satu arah, maka tidak bisa disebut tawashul. Adapun kata 


terbagi menjadi tiga bagian: yaitu Al-Our'an, Sunnah dan intuisi. Oleh karena itu, 
sumber orisinil dari wahyu adalah Al-Gur'an yang menjadi sumber utama 
pengetahuan dalam Islam dan Sunnah sebagai sumber pengetahuan yang kedua. W. 
M.N Wan Daud, Filsafat dan Praktik Pendidikan Islam Syed Naguib al-Attas, terj. 
Hamid Fahmi dkk., Bandung: Mizan, 2003, hlm. 105. 

M8 Heddy Shri Ahimsa-Putra, Paradigma Profetik Islam,. .., hlm. 79. 

2 Onong Uchyana Efendi, Dinamika Komunikasi, Bandung: PT. Remaja Rosdakarya, 
2002, hlm. 3. 

120 Ahmad “Aziz, al-Ittishal wa Maharatuhy, Aljazair: Jami'ah Wahran, 2016, hlm. 19. 

12! «Abd al-Shamad, al-Ittishal wa Dauruhu f Tagyir al-Suluk al-Tanzhimi, (t.d.), hlm. 
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ittishal, secara bahasa lebih menekankan pada aspek ketersambungan 
pesan, tidak harus terjadi komunikasi dua arah. Jika salah satu pihak 
menyampaikan pesan dan pesan itu sampai dan bersambung dengan 
pihak yang dimaksud, maka pada saat itu sudah terjadi komunikasi 
dalam arti ittishal? 

Secara terminologis atau istilah, menurut Onong Uchyana, 
komunikasi adalah proses penyampaian suatu pernyataan oleh seseorang 
kepada orang lain.” Harold D. Lasswell dalam karyanya The Structure 
and Function of Communication sebagaimana dikutip oleh Onong 
menjelaskan bahwa cara yang tepat untuk menerangkan suatu tindakan 
komunikasi adalah menjawab pertanyaan who says (siapa yang 
berbicara), what (apa yang dibicarakan), in what channel (media apa 
yang dipakai), fo whom (kepada siapa lawan bicara), dan what effect 
(efek yang ditimbulkan). Jadi berdasarkan paradigma Laswell 
tersebut, komunikasi adalah proses penyampaian pesan oleh 
komunikator kepada komunikan melalui media yang menimbulkan efek 
tertentu. 

Everett M. Rogers seorang pakar sosiologi pedesaan Amerika 
yang telah banyak memberi perhatian pada studi riset komunikasi 
mendifinisikan komunikasi sebagai proses di mana suatu ide dialihkan 
dari sumber kepada suatu penerima atau lebih, dengan maksud untuk 
mengubah tingkah laku mereka." Definisi ini kemudian dikembangkan 
oleh Rogers bersama D. Lawrence Kincaid (1981) sehingga melahirkan 
definisi baru dari komunikasi yaitu suatu proses di mana dua orang atau 
lebih membentuk atau melakukan pertukaran informasi dengan satu 
sama lainnya, yang pada gilirannya akan tiba pada saling pengertian 
yang mendalam.” 

Definisi-definisi yang dikemukakan di atas tentunya belum 
mewakili semua definisi komunikasi yang telah dibuat oleh banyak 
pakar, namun dapat diperoleh gambaran seperti yang diungkapkan oleh 
Shannon dan Weaver bahwa komunikasi adalah bentuk interaksi 
manusia yang saling mempengaruhi satu sama lainnya, sengaja atau 
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tidak sengaja, baik dengan bahasa verbal maupun ekspresi muka, 
lukisan, seni, dan teknologi. 

Ilmu sosial profetik yang telah dibahas sebelumnya menjadi dasar 
bagi pengembangan keilmuan komunikasi, dimana profetik adalah 
kesadaran sosiologis para nabi dalam sejarah untuk mengangkat derajat 
kemanusiaan (imemanusiakan manusia), membebaskan manusia 
(liberasi), dan membawa manusia beriman kepada Tuhan (transendensi). 
Atau singkatnya, profetik adalah suatu pendekatan etis keilmuan yang 
mencoba meniru tanggung jawab sosial para nabi.” Tiga nilai tersebut 
diletakkan sebagai basis pengembangan keilmuan jenis apapun termasuk 
komunikasi. Artinya, seluruh ilmu yang ingin dikembangkan hendaknya 
bersifat humanis, liberasi yang mengarah kepada keimanan kepada 
Allah SWT (transendensi). Dengan demikian, ilmu yang berkembang 
termasuk di dalamnya komunikasi, menjadi ilmu yang transenden dan 
memiliki kekuatan mendekatkan manusia kepada Allah SWT." 

Komunikasi profetik biasa didefinisikan dengan singkat sebagai 
komunikasi kenabian atau komunikasi kerasulan. Namun ia tidak boleh 
hanya diartikan sebagai komunikasi yang mencontoh tata cara nabi 
dalam berkomunikasi, atau komunikasi dakwah atau komunikasi Islam, 
tetapi komunikasi yang meneladani tujuan kenabian."!' Apabila 
komunikasi profetik hanya dimengerti sebagai komunikasi yang 
mencontoh gaya dan atau cara nabi dalam berkomunikasi, maka 
komunikasi profetik hanya melihat kenabian sebagai cara, tarekat, atau 
kemasan belaka. Pengertian tersebut berarti mengaburkan pembahasan 
tujuan atau untuk apa sebuah kegiatan komunikasi dilakukan. Lebih dari 
itu, komunikasi profetik hadir untuk menggeser tujuan studi 
komunikasi. Komunikasi bukanlah hanya untuk mempengaruhi sikap 
dan perilaku orang lain, membentuk konsensus atau memperoleh 
pemahaman bersama, namun untuk melanjutkan tugas seorang nabi 
dalam masyarakat. 

Menurut Dhona komunikasi profetik dapat dipahami sebagai 
upaya dalam praktik dan teori komunikasi yang bertujuan untuk 


menjalankan fungsi sosial kenabian yang mencakup kemanusiaan 
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(humanisasi), pembebasan (liberasi), dan penghambaan pada Tuhan 
(transendensi).? 

Sedangkan, Iswandi Syahputra menyampaikan dua gagasan 
terkait komunikasi profetik, yaitu pengembangan ilmu komunikasi yang 
tidak bebas nilai (pendekatan tekstual) dan komunikasi yang bersifat 
kontemporer (pendekatan kontekstual). Kajian komunikasi profetik 
yang dikembangkan dalam perspektif tekstual menekankan bahwa 
berbagai konteks komunikasi akan selalu dikoneksikan dengan 
perspektif nash sebagai teks komunikasi. Sedangkan kajian komunikasi 
profetik yang dikembangkan dalam perspektif kontekstual menekankan 
bahwa berbagai teks komunikasi akan selalu dikoneksikan dengan 
konteks yang melingkupinya. 

Dalam perspektif komunikasi profetik, komunikasi bersifat netral. 
Netralitas komunikasi dipahami sebagai saluran, pola, atau model 
komunikasi yang memediasi antara teks dan konteks yang memiliki 
karakteristik berbeda. Ada kalanya karakteristik teks sesuai dengan 
konteks, namun ada kalanya karakter keduanya saling menstimulasi, 
berbeda, atau bahkan bertentangan. Pada kondisi apapun, relasi antara 
teks dan konteks membutuhkan komunikasi sebagai saluran yang netral. 

Komunikasi profetik merupakan jembatan (bridging) yang 
menghubungkan keduanya sehingga manusia sebagai subjek realitas 
atau khalifah selalu berpedoman dengan teks tanpa kehilangan konteks. 
Untuk memahami hal tersebut, dibutuhkan suatu kesadaran baru yang 
disebut dengan persepsi kesadaran.'” 

Komunikasi profetik diarahkan untuk mencapai tujuan kenabian 
yang bersendikan kepada tiga pilar yaitu: 

1. Pilar transendensi 
Transendensi berasal dari bahasa Latin transcendera yang 
berarti naik ke atas, bahasa Inggris fo transcend berarti menembus, 


32 Holy Rafika Dhona, Komunikasi Profetik Perspektif Profetika Islam dalam 
Komunikasi, Sleman: UII Press, 2020, hlm. 3. 

Perspektif kesadaran yang dimaksud adalah suasana psikologis, termasuk asumsi 
yang didasarkan pada pengalaman masa lalu, harapan, motivasi, suasana hati, atau 
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Pengalaman masa lalu komunikasi Rasulullah SAW ditempatkan dalam konteks 
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melewati, melampaui, artinya perjalanan di atas atau di luar. 
Transcendental berarti sangat, teramat, atau sukar dipahamkan, atau di 
luar pengertian dan pengalaman biasa. Transendensi bisa diartikan 
hablun min Allah, ikatan spiritual yang mengikatkan antara manusia 
dengan Tuhan. Karena sifat dasar penemuannya secara intuitif, maka 
hubungan dan pengalaman spiritual tersebut bersifat individual dan sulit 
dikomunikasikan dalam bahasa verbal kepada orang lain. Transendensi 
memiliki beberapa indikator diantaranya, 
a. Mengakui adanya kekuatan supranatural yaitu Allah. 
b. Melakukan upaya mendekatkan diri dan ramah dengan 
lingkungan secara istigamah yang dimaknai sebagai bagian dari 
bertasbih, memuji keagungan Allah. 


C. Berusaha untuk memperoleh kebaikan Allah. 

d. Memahami suatu kejadian dengan pendekatan mistik (kegaiban), 
mengembalikan seuatu kepada kemahakuasaan-Nya. 

e. Mengaitkan perilaku, tindakan, dan kejadian dengan ajaran kitab 
suci. 

Tr. Melakukan sesuatu disertai harapan untuk kebahagiaan hari akhir. 

8. Menerima masalah dengan rasa tulus dan dengan harapan agar 


mendapatkan balasan di akhirat." 


Transendensi merupakan titik tertinggi yang memberikan simpul 
kesatuan alam termasuk manusia dan perilakunya. Titik tertinggi ini 
memberikan arah dan nilai religius agar manusia mampu berkomunikasi 
terhadap Yang Maha Agung secara harmonis yang kemudian akan 
mengejawantah dalam perilaku keseharian terhadap alam dan sesama 
manusia dalam bentuk liberasi dan humanisasi. Pilar transendensi 
memberikan pemahaman akan penyadaran manusia akan Tuhan, 
pemahaman terhadap makhluknya dan kemudian menyadarkan untuk 
selalu lekat dengan Tuhan sehingga nilai-nilai ketuhanan menjadi 
bagian dari hidupnya. Dalam praktiknya, transendensi yang melibatkan 
ego mandiri akan merekomendasikan terhadap anggota tubuh secara 
biologis dan psikis untuk melakukan tindakan dan gerakan nyata yang 
merupakan kelanjutan dari postulat kepercayaan atau keyakinannya. 
Tindakan yang akan menciptakan alam baru. Tindakan atau gerak 
dinamis yang berjalan kontinu dalam komunitas muslim akan 
menghadirkan sebuah tradisi baru yang lebih baik.” 
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Aspek transendental dalam komunikasi profetik meyakini bahwa 
komunikasi sebagai salah satu aspek realitas merupakan alat untuk 
mengajak manusia kepada kehidupan yang kekal setelah kematian. Al- 
Our'an telah mengajarkan bahwa kehidupan di dunia ini (realitas sosial) 
hanyalah permainan belaka. Kehidupan yang abadi sesungguhnya adalah 
di akhirat AS 


tugo 4 & Pd 


A3 ain ME MAN FA ANIS ena 
A Pad Fee 
SAS GI 


Dan kehidupan dunia ini hanyalah permainan dan senda gurau. 
Sedangkan negeri akhirat itu, sungguh lebih baik bagi orang-orang yang 
bertakwa. Tidakkah kamu mengerti? (al-An' am/6: 32). 

Kandungan nilai ayat di atas penuh dengan makna sosial dan 
transcendental. Realitas sosial sebagai permainan menyiratkan proses 
dinamika dan dialektika sosial. Sedangkan makna kehidupan abadi 
adalah di akhirat kelak menekankan pentingnya selalu mengingatkan 
manusia akan adanya kehidupan setelah kematian. Dalam konteks 
dinamika dan dialektika sosial seperti ini, ilmuwan muslim dapat 
merumuskan sendiri teori sosial yang transendental. Suatu cita 
masyarakat profetik yang transformatif hendak meletakkan konstruksi 
masyarakat yang memiliki kemampuan memainkan peran interelasi 
antara nash sebagai teka dan dinamika komunikasi sebagai konteks. 
Interelasi antara teks dan konteks yang dinamis tersebut diarahkan pada 
suatu visi transenden. Aktualisasi semangat profetik dalam komunikasi 
tersebut secara spesifik menuntut penggalian nash teks yang berkaitan 
dengan etika komunikasi yang terkandung dalam Al-9ur'an. 5S 


2, Pilar liberasi 

Liberasi berasal dari bahasa Latin /iberare yang berarti 
memerdekakan atau pembebasan. Liberation dari kata liberal yang 
berarti bebas, tidak picik. Liberation berarti membebaskan atau 
tindakan memerdekakan. Artinya pembebasan terhadap semua yang 
berkonotasi dengan signifikansi sosial seperti mencegah penggunaan 
obat terlarang, memberantas judi, menghilangkan lintah darat, sampai 
membela buruh dan mengusir penjajah. Liberasi memiliki beberapa 
indikator diantaranya: pertama, memihak kepada kepentingan rakyat, 
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wong cilik, dan kelompok yang lemah. Kedua, menegakkan keadilan 
dan kebenaran. Ketiga, memberantas kebodohan dan keterbelakangan 
sosial-ekonomi (kemiskinan). Keempat, menghilangkan penindasan dan 
kekerasan." 

Liberasi dalam komunikasi profetik bertujuan untuk 
membebaskan manusia dari kekejaman, kemiskinan struktural, 
keangkuhan teknologi, dan pemerasan. Masyarakat harus dibebaskan 
dari struktural sosial yang tidak adil dan tidak memihak rakyat lemah. 
Liberasi menjunjung tinggi martabat pribadi kemaanusiaan, seperti 
kemerdekaan dan seperangkat hak asasi manusia yang melekat. Liberasi 
berbeda dengan liberalisme. Walaupun sama-sama memuja kebebasan 
dan kemerdekaan, liberalisme merupakan paham atau aliran yang 
menuntut kebebasan diri tanpa memiliki tanggung jawab sosial. 
Penganut paham liberalisme bertindak dan berjuang untuk kebebasan, 
tetapi sulit untuk berkorban demi orang lain. Liberalisme menuntut 
orang lain untuk dapat memahami dirinya, tetapi sulit untuk memahami 
orang lain. Liberalisme menafikan norma sosial karena masyarakat 
dipandang tidak memiliki ukuran yang tepat dalam pengaturan." 


3. Pilar humanisasi 

Humanisasi berasal dari bahasa Yunani, humanitas yang berarti 
makhluk manusia menjadi manusia. Atau dari bahasa Inggris human 
yang berarti manusia, bersifat manusia, humane berarti peramah, orang 
penyayang,  humanism berarti — perikemanusiaan. — Humanisasi 
(insaniyyah) berarti memanusiakan manusia, menghilangkan kebendaan, 
ketergantungan, kekerasan, dan kebencian dari manusia. Humanisasi 
memiliki beberapa indikator diantaranya: Pertama, menjaga 
persaudaraan sesama meskipun berbeda agama, keyakinan, status sosial- 
ekonomi, dan tradisi. Kedua, memandang seseorang secara total 
meliputi aspek fisik dan psikisnya, sehingga muncul penghormatan 
kepada setiap individu atau kelompok lain. Ketiga, menghilangkan 
berbagai bentuk kekerasan, karena kekerasan merupakan aspek yang 
paling sering digunakan orang untuk membunuh nilai kemanusiaan 
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orang lain. Keempat, membuang jauh sifat kebencian terhadap 
sesama. "? 

Dalam komunikasi profetik, tujuan humanisasi adalah 
memanusiakan manusia setelah mengalami dehumanisasi karena 
masyarakat industrial telah menjadikan manusia sebagai masyarakat 
abstrak tampa wajah kemanusiaan. Manusia dilihat secara parsial 
sehingga hilanglah hakikat kemanusiaan itu sendiri.“ Komunikasi 
profetik dengan pilar humanis dapat juga mencakup seruan tanpa 
hinaan, kebencian, dan perundungan. Mengajak tanpa mengejek, 
menasihati tanpa harus menggurui, mengedukasi tanpa mempersekusi 
dan memberi teladan kebaikan dalam kehidupan tanpa membodohi umat 
dengan pencitraan berlebihan. 

Sebagai pendekatan dalam khazanah keilmuan komunikasi, 
komunikasi profetik memang masih baru. Beberapa pandangan awal 
menilai komunikasi profetik sebagai komunikasi Islam dan sebagian 
lainnya memahaminya sebagai komunikasi dakwah.'" Padahal, filosofi 
dan metode keilmuan keduanya berbeda. Komunikasi profetik 
merupakan suatu tawaran bagi pengembangan keilmuan baru dalam 
tradisi ilmu komunikasi yang luas, bersifat multiperspektif, 
multidimensial, dan multidisiplin ilmu pengetahuan. Perbedaan tersebut 
dapat dilihat dalam tabel berikut ini: 
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Tabel II.1. Perbandingan Perspektif Islam dalam Studi Komunikasi 


ajaran agama Islam 


Perspektif Perspektif Melihat Cara Mendefinisikan 
Komunikasi Islam Islam 
Komunikasi Melihat komunikasi | Komunikasi — dakwah 
Dakwah Islam sebagai kajian | adalah suatu 
untuk menyiarkan | penyampaian pesan 


dakwah yang secara 
sengaja dilakukan oleh 


komunikator — kepada 
komunikan dengan 
tujuan membuat 


komunikasi berperilaku 
tertetu 


Komunikasi Islam 


Melihat komunikasi 
Islam sebagai kajian 
untuk mencari 
prinsip/konsep 
komunikasi 
ajaran Islam 


dalam 


Untuk 

komunikasi 
berdasarkan Al-Our'an 
kita harus merujuk 
kepada ulama yang 
pakar di bidang tafsir 
dan ilmu-ilmu Al- 


memahami 


Our'an 
Komunikasi Melihat komunikasi | Komunikasi  profetik 
Profetik Islam — adalah upaya | adalah upaya 
untuk mewujudkan | menjadikan fungsi 
tujuan kenabian kenabian sebagai 
paradigma dalam 
praktik — dan teori 
komunikasi 


C.  Diskursus Seputar Komunikasi Profetik 
1. Ilmu Nagliyyah/Transmitted Science (Ilmu Agama) 
a. Tafsir: Pandangan Umum Al-Our' an terhadap Komunikasi 

Dalam komunikasi profetik, teks Al-Gur'an (hadharah al-nash) 
yang memuat sejumlah nilai bagi ilmu pengembangan ilmu komunikasi 
dijadikan sebagai motivasi. Al-OGur'an memberikan banyak petunjuk 
berkaitan dengan persoalan sosial kemasyarakatan. Bahkan jumlah ayat- 
ayat tersebut lebih banyak dibandingkan dengan ayat-ayat ibadah 
mahdhah dengan perbandingan 228:140. Secara eksplisit, Al-Our'an 
maupun Hadis tidak menyebutkan kata komunikasi. Namun, dari kedua 
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sumber ajaran Islam tersebut, dapat ditemukan beberapa prinsip dasar 
yang berkaitan dengan komunikasi.” 
Berikut ini beberapa pandangan umum tentang komunikasi dalam 
Al-Our'an: 
1) — Al-Gur'an menyebut komunikasi sebagai salah satu fitrah 
manusia dan keberadaannya semenjak manusia itu ada, seperti 
yang disebutkan dalam surat al-Rahman/55: 1-4: 


(WEE YEN GEDE TE NAAN 

(Tuhan) yang Maha pemurah, Yang telah mengajarkan Al-Our'an. 

Dia menciptakan manusia. Mengajarnya pandai berbicara. (al- 

Rahman/55: 1-4). 

Dilihat dari segi bentuk kata, a/-bayan merupakan bentuk 
mashdar dari kata kerja bana yabinu. Kata bana dapat mengandung 
pengertian Zhahara yang berarti jelas dan tampak dan dapat pula berarti 
kasyafa dan awdhaha yang berarti menyingkapkan dan menjelaskan. 
Dalam hal ini, kata a/-bayan dapat diartikan dengan al-zhuhur, al-kasyt, 
dan al-idhah yang berarti kejelasan, penyingkapan, dan penjelasan.'" 
Menurut pengertian istilah, a/-bayan adalah ucapan yang baik dan benar 
(dalam istilah ahli bahasa disebut fashih) yang merupakan ekspresi dari 
perasaan, keinginan, dan pikiran yang terdapat dalam hati seseorang. 
Sesuatu yang bayan dikatakan fashih apabila sesuatu itu sudah jelas 
bagi orang lain dan kejelasan ini membawa kepada pengertian dan 
pemahaman yang benar." 

Al-Syaukani dalam Tafsir Fath al-Gadir memeknai al-bayan 
sebagai kemampuan berkomunikasi yang dengannya manusia dapat 
saling memahami (tafahum), saling berbicara (takhathub), dan 
menampakkan yang di dalam hati." M. Guraish Shihab menambahkan 
bahwa kata a/-bayan dalam ayat ini tidak hanya terbatas kepada 
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kemampuan bicara atau berucap (kalam) baik lisan maupun tulisan saja, 
tetapi juga mencakup segala bentuk ekspresi termasuk seni dan raut 
muka, isyarat/sinyal, dan jenis-jenis ekspresi/komunikasi non-verbal 
lainnya. Dengan potensi a/-bayan ini manusia dapat berkomunikasi dan 
berinteraksi dengan lainnya sebagai makhluk sosial. 

Sinyalemen Al-Our'an terkait hubungan yang erat antara 
kemampuan berbahasa dan berkomunikasi tampaknya sejalan dengan 
pandangan ilmu komunikasi konvensional. Sebab bahasa seperti yang 
dijelaskan dalam Kamus Besar Bahasa Indonesia adalah sistem lambang 
bunyi berartikulasi (yang dihasilkan alat-alat ucap) yang dipakai sebagai 
alat komunikasi untuk melahirkan perasaan dan pikiran. Dalam hal ini, 
manusia menggunakan bunyi sebagai alat untuk berkomunikasi. 
Manusia memang menggunakan bunyi (bahasa) sebagai alat komunikasi 
yang paling utama. Sedangkan bagi mereka yang tidak dianugerahi 
kemampuan bersuara mempergunakan alat komunikasi lain seperti 
isyarat. Dari pengertian tentang bahasa di atas, dapat ditarik kesimpulan 
bahwa bahasa yang diajarkan oleh Allah SWT sejak awal penciptaan 
manusia pertama (abu al-basyar), merupakan ungkapan pikiran dan 
perasaan manusia yang dicirikan sebanyak bunyi yang dipergunakan 
untuk percakapan atau berkomunikasi. Ungkapan pikiran dan perasaan 
manusia tersebut bisa saja diuraikan dalam komunikasi verbal (oral dan 
tulisan) maupun nonverbal (bahasa tubuh, sinyal, gambar, warna dan 
sebagainya). Untuk itu, bahasa sangat diperlukan dalam ber- 
komunikasi." 

Sebagai fitrah manusia, usia komunikasi berbanding lurus dengan 
usia manusia. Sejak awal keberadaan Nabi Adam AS, Allah SWT telah 
menyiapkan perangkat-perangkat yang memungkinkannya untuk dapat 
berkomunikasi, yaitu lidah, pendengaran, penglihatan, dan hati. Seperti 
disebutkan dalam surat al-Sajdah/32: 7-9: 


en PA ps3 3 5 Ara keaotara Pen 

MN AP yg AI 2 AA pati isi 
Z Te » Pan an Gaapa sg. 2 LN. » 

KN aa yan AS GEA Serasa dai 


Pi 


(0G KENA AA AN 
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Yang membuat segala sesuatu yang Dia ciptakan sebaik-baiknya dan 
yang memulai penciptaan manusia dari tanah. Kemudian Dia 
menjadikan keturunannya dari saripati air yang hina (air mani). 
Kemudian Dia menyempurnakan dan meniupkan ke dalam (tubuh) nya 
roh (ciptaan) -Nya dan Dia menjadikan bagi kamu pendengaran, 
penglihatan dan hati, (tetapi) kamu sedikit sekali bersyukur. (al- 
Sajdah/32: 7-9). 

Dalam tafsirnya, Ibnu Katsir menyampaikan bahwa yang 
dimaksud dengan “memulai penciptaan manusia dari tanah” adalah 
Adam (abu al-basyar). Sedangkan kata naslahu artinya adalah anak 
keturunan Adam.'" Hal yang sama juga disampaikan oleh al-Razi dalam 
tafsirnya Mafatih al-Gaib.'” Berdasarkan ayat ini dapat dipahami 
bahwa Adam maupun anak keturunannya diciptakan oleh Allah SWT 
dengan perangkat komunikasi yang sama. 

Setelah perangkat komunikasi yang berupa lisan, pendengaran, 
penglihatan, dan fir'ad (hati) telah siap dan berfungsi, maka Allah SWT 
mulai berkomunikasi dengan Adam AS dengan mengajarkan seluruh 
asma ' (nama-nama benda dan fungsinya) kepadanya. Kemudian, Adam 
AS diperintahkan untuk menjelaskannya kepada malaikat seperti yang 
dijelaskan dalam surat al-Bagarah/2: 31-33: 


AR yA IS SUV GE RS PUS AE Kafa 
SSI Pee) Nek VISA SEN BE SN (Ah 


ud 


me AT ar AE R3 Ss NN Ona 


La #1819 BIN SKA aa ana AR 3 AH NE 
(23 ESSES LA 


Dan Dia mengajarkan kepada Adam nama-nama (benda-benda) 
seluruhnya, kemudian mengemukakannya kepada para malaikat, lalu 
berfirman, “Sebutkanlah nama benda-benda itu jika kalian memang 
orang-orang yang benar!” Mereka menjawab, "Mahasuci Engkau, tidak 
ada yang kami ketahui selain dari apa yang telah Engkau ajarkan kepada 
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kami, sesungguhnya Engkaulah Yang Maha Mengetahui lagi 
Mahabijaksana.” Allah berfirman, "Hai Adam, beri tahukanlah kepada 
mereka nama-nama benda ini.” Maka setelah diberitahukannya kepada 
mereka nama-nama benda itu. Allah berfirman, “Bukankah sudah Ku- 
katakan kepada kalian, bahwa sesungguhnya Aku mengetahui rahasia 
langit dan bumi dan mengetahui apa yang kalian lahirkan dan apa yang 
kalian sembunyikan?" (al-Bagarah/2: 31-33). 


Menurut M. Ouraish Shihab, ayat ini memberikan informasi 
bahwa Allah SWT menganugerahkan manusia dengan potensi untuk 
dapat mengetahui nama atau fungsi dan karakteristik benda-benda, 
misalnya fungsi api, fungsi angin dan sebagainya. Manusia juga 
dianugerahi dengan potensi berbahasa. Sistem pengajaran bahasa 
kepada manusia (khususnya anak kecil) tidak dimulai dengan 
mengajarkannya kata kerja, namu terlebih dahulu dengan nama-nama." 
Selain itu, manusia juga diberikan kemampuan untuk dapat 
mengekspresikan apa yang terlintas dalam benaknya serta 
kemampuannya untuk menangkap bahasa sehingga mengantarnya untuk 
mengetahui sesuatu. Di sisi lain, kemampuan manusia untuk 
merumuskan ide dan memberi nama bagi segala sesuatu merupakan 
langkah menuju terciptanya manusia berpengetahuan dan lahirnya ilmu 
pengetahuan."' 


2) Komunikasi terkait dengan pandangan Islam terhadap manusia 
Dalam pandangan Islam, manusia merupakan makhluk yang 
memiliki empat dimensi yakni manusia sebagai makhluk ciptaan Allah 
SWT, sebagai diri sendiri, sebagai makhluk yang hidup dengan sesama, 
dan sebagai makhluk yang hidup di alam semesta. Sebagai makhluk 
Allah SWT, manusia mempunyai ketergantungan dengan penciptanya. 
Dalam hal ini manusia sangat membutuhkan saluran komunikasi dengan 
penciptanya. Izutsu membagi pola komunikasi antara Tuhan dan 
manusia ke dalam dua tipologi, yaitu tipologi komunikasi non linguistik 
dan tipologi komunikasi linguistik. Tipologi komunikasi non linguistik 
adalah tindakan Allah SWT yang menurunkan ayat-ayat. Wahyu Allah 
SWT merupakan bentuk komunikasi khas Tuhan yang ditujukan kepada 
manusia. Bahkan dalam konteks ini menurutnya, Tuhan-lah yang secara 


150 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah,..., Vol. 1, hlm 145. 
51 M. Ouraish Shihab, Ta'&ir al-Mishbah,..., hlm. 147. 
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langsung membuka komunikasi dengan hamba-Nya.”? Sedangkan 
tipologi komunikasi linguistik memiliki pola dari bawah ke atas yaitu 
komunikasi dalam bentuk ibadah ritual (salat) dan praktik-praktik 
penyembahan lainnya. '” 

Dalam dimensinya sebagai diri sendiri, manusia adalah makhluk 
yang memiliki dua dimensi yaitu baik dan jahat dan selalu bergulat 
dengan kedua hal tersebut. Dimensi baik didukung oleh malaikat dan 
dimensi jahat dibisikkan oleh jin," seperti yang diisyaratkan dalam 
hadis berikut ini: 


PA 


bag KE Is AIA IE 


- Ak Pa 2 - Tu 2 5 £ # 
Is GB IE  aka BardS 3S iya Ha 


JB» galah 3 AN ALE 


155 ASI KAN Gara, STA INI 3d EA 
Dari “Abdullah bin Mas'ud, dia berkata: “Rasulullah SAW bersabda: 
“Tidak ada seorang pun dari kalian kecuali telah ditempatkan 
kepadanya garin dari jenis jin dan garin dari jenis malaikat.” Para 
sahabat bertanya: “Apakah termasuk Anda juga wahai Rasul?” Beliau 
menjawab: “Ya, saya juga demikian, Namun Allah SWT telah 
membantuku sehingga dia tidak memerintahkan kepadaku kecuali 
kebaikan.” (HR. Muslim). 


Dalam menjalani kehidupan, manusia selalu berkomunikasi 
dengan dirimya sendiri. Dalam proses tersebut, terkadang dimenangkan 
oleh kebaikan dan terkadang dimenangkan oleh bisikan kejahatan. 


Sebagai makhluk sosial, manusia tidak mungkin dapat hidup 
sendiri dan tidak berkomunikasi dengan orang lain. Untuk menunjukkan 
bahwa manusia adalah makhluk sosial, Al-Gur'an mempergunakan 
istilah a/-nas yang disebut dalam Al-Gur'an sebanyak 240 kali dan 


182 Toshihiko Izutsu, Relasi Tuhan dan Manusia : Pendekatan Semantik T. erhadap al- 


Our'an, Terj. Agus Fahri Husein dkk., Cet ke-II, Yogyakarta : Tiara Wacana, 2003, 
hlm. 145. 

Toshihiko Izutsu, Relasi Tuhan dan Manusia : Pendekatan Semantik Terhadap al- 
Gur'an,..., hlm. 165. 

Harjani Hefni, Komunikasi Islam,..., hlm 60. 

“Ali bin Sulthan Muhammad al-Gari, Mirgah al-Mafatih, Beirut: Dar al-Kutub al- 
Ilmiyyah, 2001, Juz 1, hlm. 228, hadis nomor 67 kitab al-Iman bab al-Waswasah. 
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155 


tersebar dalam 53 surat."8 Kata a/-nas menunjukkan pada eksistensi 


manusia sebagai makhluk hidup dan sosial."' Kata tersebutu dipakai 
Al-OGur'an untuk menyatakan adanya sekelompok orang atau 
masyarakat yang mempunyai berbagai kegiatan (aktivitas) untuk 
mengembangkan kehidupannya.'" Dengan adanya aspek inilah, manusia 
dapat berkomunikasi dengan orang lain untuk menyampaikan pesan dan 
ide-idenya. 

Sebagai makhluk yang hidup di alam semesta, manusia tidak 
dapat mengelak untuk berinteraksi dengan makhluk lainnya yang ada di 
bumi. Dalam pandangan Islam, seluruh makhluk hidup mempunyai 
kesamaan, yakni sebagai makhluk Allah SWT yang diciptakan dengan 
sistem yang sama dengan manusia, memperoleh rizki yang sama dengan 
manusia, dan mendapatkan perhatian yang sama dengan manusia. Di 
antara kesamaan antara makhluk lain dengan manusia adalah 
kemampuan untuk dapat berkomunikasi. Meskipun demikian, manusia 
hanya diberikan pengetahuan yang sangat sedikit untuk mampu 
berkomunikasi dengan makhluk selain manusia dan hanya manusia- 
manusia tertentu yang dianugerahi oleh Allah SWT untuk dapat 
berkomunikasi dengan mereka, diantaranya kemampuan Nabi Sulaiman 
AS berkomunikasi dengan burung hud hud dan semu yang 
mengindikasikan bahwa komunikasi jenis ini tidak mungkin diabaikan. 
Begitu juga komunikasi Nabi dengan malaikat.” 


3) Komunikasi merupakan salah satu wujud kekuasaan Allah 
(ayatun min ayatillah) 
Sebagai alat komunikasi, bahasa” mempunyai peranan yang 
sangat penting dalam interaksi manusia diantaranya untuk 
menyampaikan ide, gagasan, keinginan, perasaan, dan pengalamannya 


0 


156 Muhammad Fuad Abd al-Bagi, a-Mu'jam al-Mufahras li Alfazh Al-9ur'an al- 
Karim, Kairo: Dar al-Hadits, 1364 H, hlm. 726. 

157 Al-Ragib al-Ashfahani, a/-Muftadat f Garib Al-Gur'2n,..., hlm. 509. 

158 Musa Asy'ari, Manusia Pembentuk Kebudayaan dalam Al-Gur'an, Cet. 1. 

Yogyakarta: LESFI, 1992, hlm. 25. 

Harjani Hefni, Komunikasi Islam,..., hlm 61. 

W.J.S. Poerwadarminta mengartikan bahasa sebagai sistem dari lambang tanda yang 

berupa bunyi apapun. kemudian ia terangkan bunyi bahasa yang dipakai oleh orang 

untuk melahirkan pikiran dan perasaan. Gorys Keraf menjelaskan bahwa bahasa 

adalah alat komunikasi antara anggota masyarakat yang berupa simbol bunyi yang 

dihasilkan oleh alat ucap manusia. Sedangkan menurut Ibnu Khaldun, bahasa adalah 

kemampuan lisan yang mirip dengan kegiatan produksi, yaitu kemampuan lisan 

dalam mengungkapkan suatu makna yang dimaksud dengan segala keindahannya. 

Tata Taufik, Etika Komuikasi Islam, Bandung: Pustaka Setia, 2012, hlm. 150. 
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kepada orang lain. Oleh karena itu, bahasa merupakan salah satu bentuk 
perwujudan peradaban dan kebudayaan manusia. Dalam kamus 
linguistik, bahasa adalah satuan lambang bunyi yang arbitrer yang 
digunakan oleh suatu anggota masyarakat untuk bekerja sama, 
berinteraksi, dan mengidentifikasi diri." Perbedaan bahasa yang 
merupakan alat komunikasi merupakan salah satu wujud kekuasaan 
Allah SWT, seperti yang dijelaskan dalam 9.S. al-Rum/30: 22: 
P: TA 


- £ 2 Tt? - £ - AG Arc . Pr 2 . 

2: £ -x udi 2213 233 CEK VEA)) Ka asli 2 
- Pa ANA TG Pe AA Let 
KUE YA GE 31 P3 


Dan di antara tanda-tanda kekuasaan-Nya ialah menciptakan langit dan 
bumi dan berlain-lainan bahasamu dan warna kulitmu. Sesungguhnya 
pada yang demikan itu benar-benar terdapat tanda-tanda bagi orang- 
orang yang mengetahui. (al-Rum/30: 22). 


Kata alsinatikum dalam ayat di atas, menurut Ibnu “Asyur adalah 
jamak dari kata /isan yang mengacu pada makna /ugah (bahasa).'” 
Pemakaian /isan dengan makna bahasa juga terdapat dalam ayat lainnya 
seperti dalam surat Ibrahim/14: 4: 


A PA 
AA RA 1 1 KA, 3 - 1 - 9 Aa nia 
Bin Gaal Jas RI Oral Aa 38 0d NI J ota3 Ga CAS 


-1 A Pa - anta - 2 
(SAN ia yA GR PALA AA 


Kami tidak mengutus seorang rasulpun, melainkan dengan bahasa 
kaumnya, supaya ia dapat memberi penjelasan dengan terang kepada 
mereka. Maka Allah menyesatkan siapa yang Dia kehendaki, dan 
memberi petunjuk kepada siapa yang Dia kehendaki. Dan Dialah Tuhan 
Yang Maha Kuasa lagi Maha Bijaksana. (Ibrahim/14: 4). 

Prinsip bahasa sebagai media komunikasi digambarkan dalam Al- 
Our'an ketika Nabi Musa AS diutus untuk berdakwah kepada Fir'aun. 
Ia memohon kepada Allah SWT agar mengutus Nabi Harun AS untuk 
menemaninya dengan alasan karena Nabi Harun AS memiliki kecakapan 
dalam berbicara melebihi dirinya. 


'61' Harimukti Kridalaksana, Kamus Linguistik, Jakarta: PT. Gramedia, t.th., hlm. 32. 

12 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, al-Tahrir wa al-Tanwir, Tunis: al-Dar al- 
Tunisiyyah, 1984, Jilid 21, hlm. 73. Hal yang senada juga disampaikan oleh M. 
Ouraish Shihab dalam kitab tafsirnya. M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., 
Vol. 11, hlm. 38 
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ka Pu PAP MN IA P Pan ut FA Bl Jo de yA Mt PE 
SI 32 (3) GA Aa LAI Aa AI PUJI 13 
sZ » d £ 

1 HIS BO 

Dan saudaraku Harun dia lebih fasih lidahnya daripadaku, maka utuslah 
dia bersamaku sebagai pembantuku untuk membenarkan (perkataan)ku, 


sesungguhnya aku khawatir mereka akan mendustakanku". (al- 
Oashash/28: 34). 


4) Komunikasi bertujuan agar manusia saling mengenal (ta'aruf) 

Ta'aruf dengan mengikuti bentuk wazan tafa'ul yang fungsi 
utamanya al-musyarakah (bersama-sama)'?, berasal dari akar kata 
'arafa yang bermakna mengetahui dan mengenal.'"“ Sehingga makna 
sederhana dari lafal a/-ta'arufini adalah upaya yang aktif dari dua belah 
pihak atau lebih dalam aktivitas saling mengenal. Sikap saling 
mengenal ini mempunyai dua aspek sikap yang saling terikat, yaitu 
sikap keterbukaan terhadap orang lain dan sikap mau berupaya 
mengenal dan mengenalkan diri pada orang lain. Sikap pertama 
mengharuskan adanya inklusivitas (keterbukaan) yang elegan, baik 
dalam tataran ide maupun mewujud melalui tindakan praksis. Sikap 
fanatis dengan mengklaim diri sebagai pihak yang memiliki otoritatif 
dalam kebenaran (claim of truth), serta mudah melakukan /abelling 
(pemberian label) dan stereotyping (penilaian terhadap seseorang) 
bukan bersumber dari sikap ini. Sementara itu, sikap mau mengenal dan 
memperkenalkan diri akan memudahkan dalam pembentukan 
solidaritas, ukhuwwah (persaudaraan) dari berbagai aspeknya, serta 
mudah bekerja sama untuk mencapai tujuan." Dalam Al-9ur'an, 
ta'aruf disebutkan dalam surat al-Hujurat/49: 13'9: 


168 Muhammad Ma'sum bin Ali, al-Amtsilat al-Tashrifiyyah, Surabaya: Salim Nabhan, 


t.th., hlm. 20-21. 

Ahmad Warson Munawir, Al-Munawwir: Kamus Arab-Indonesia,..., hlm. 921. 

165 Mohammad Ikhwanuddin, “A/-Ta'aruf Sebagai Konstruksi Relasi Gender 
Perspektif Al-Ouran”, dalam Jurnal Islam Kontemporer: Jurnal Studi Keislaman, 
Vol. 1, No. 1 2016, hlm. 109. 

Diriwayatkan oleh Abu Dawud bahwa ayat ini turun berkenaan dengan Abu Hind 
yang pekerjaan sehari-harinya adalah pembekam. Nabi SAW meminta kepada Bani 
Bayadhah agar menikahkan salah seorang putri mereka dengan Abu Hind, tetapi 
mereka enggan dengan alasan tidak wajar mereka menikahkan putri mereka 
dengannya yang merupakan salah seorang bekas budak mereka. Sikap keliru ini 
dikecam oleh Al-Gur'an dengan menegaskan bahwa kemuliaan di sisi Allah SWT 
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T Lga 23 Pa Ma Sa —- La 21. 5 s £ 
La 2 Lae aon ak 
Aa SA 9 - 2 Pr NP P2 
Aa Nu ika Ha PUN SA 
Wahai manusia! s an Kami telah menciptakan kamu dari seorang 
laki-laki dan seorang perempuan, kemudian Kami jadikan kamu 
berbangsa-bangsa dan bersuku-suku agar kamu saling mengenal. 
Sesungguhnya yang paling mulia di antara kamu di sisi Allah ialah 
orang yang paling bertakwa. Sungguh, Allah Maha Mengetahui, 
Mahateliti. (al-Hujurat/49: 13). 


Pada sisi transedental yang lebih luas, 2/-ta'aruf mempunyai ruh 
spritualitas yang mendasar, di mana asal kata berupa “arafa ini beririsan 
makna dengan ma'ruf (kebaikan), ma'rifah (sebuah posisi mengenal 
Allah dengan lebih dekat), serta “irfani (tasawuf). Sehingga menjadi 
sangat relevan, apabila proses saling mengenal ini, berorientasi kepada 
transedental menuju Tuhan.'” 


5) Komunikasi harus disampaikan dengan etika 

Salah satu bentuk pedoman hubungan yang sangat ditekankan Al- 
Our'an adalah menyangkut hubungan dengan Allah SWT secara vertikal 
dan hubungan kepada sesama manusia secara horizontal. Oleh karena 
itu, semua gerak dan langkah yang dapat berakibat kepada reaksi dan 
interaksi merupakan salah satu wujud perlunya etika dalam 
berkomunikasi. Al-Gur'an telah menggariskan beberapa ayat yang 
berkait erat dengan etika berkomunikasi. Seperti yang terdapat dalam 
surat Ali “Imran/3: 112: 


AU G3 IIA ya Jt NAS A3 Ma ala ME SI 
LI Ab AS SAI AP S3, 33 Al ia seba 163 


dan bukan karena keturunan atau garis kebangsawanan tetapi karena ketakwaan. M. 
Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah, Jilid 13..., hlm. 261. 

Mohammad Ikhwanuddin, “Al/-Ta'aruf — Sebagai Konstruksi Relasi Gender 
Perspektif Al-Ouran”,..., hlm. 110. 
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Aa Ia Un D5 G3 ab MEN R3 AN SEL SA 


BKN SS 3 


Mereka diliputi kehinaan di mana saja mereka berada, kecuali jika 
mereka (berpegang) pada tali (agama) Allah dan tali (perjanjian) dengan 
manusia. Mereka mendapat murka dari Allah dan (Selalu) diliputi 
kesengsaraan. Yang demikian itu karena mereka mengingkari ayat-ayat 
Allah dan membunuh para nabi, tanpa hak (alasan yang benar). Yang 
demikian itu karena mereka durhaka dan melampaui batas. 


Ahmad Mushthafa al-Maragi, menafsirkan ayat tersebut dengan 
menjelaskan bahwa Allah SWT telah mengingatkan kepada manusia 
untuk menjalin hubungan secara berkesinambungan kepada Allah SWT 
sebagai pencipta dan menjalin hubungan yang sebaik-baiknya terhadap 
sesama manusia dalam bidang muamalah agar manusia terhindar dari 
kesengsaraan dan kehinaan.' 

Berdasarkan penafsiran al-Maragi tersebut dapat dipahami bahwa 
seluruh manusia akan mengalami kesulitan dan kesempitan dalam 
hidupnya apabila tidak mengadakan hubungan yang berkesinambungan 
kepada khalig-nya dan menjaga hubungan yang baik dengan sesama 
manusia. Hal tersebut menunjukkan bahwa etika dalam berkomunikasi 
sangat penting dalam segi-segi kehidupan manusia sebagai makhluk 
sosial yang berbudaya. Pada ayat lain dijelaskan tentang etika dalam 
berkomunikasi yang mengatur tata cara berinteraksi dengan sesama 
manusia. Na firman Allah SWT dalam 9.S. al-Nisa'/4: 86: 


Dan apabila kamu dihormati dengan suatu (salam) penghormatan, maka 
balaslah penghormatan itu dengan yang lebih baik, atau balaslah 
(penghormatan itu, yang sepadan) dengannya. Sungguh, Allah 
memperhitungkan segala sesuatu. 


168 Ahmad Mushthafa al-Maragi, T2f&ir al-Maragi, Mesir: Mushthafa al-Babi al-Halbi, 


1946, Jilid 4, hlm. 32. 
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Dari uraian tersebut dapat dipertegas bahwa Islam telah 
mengajarkan kepada manusia tentang etika berkomunikasi yang dapat 
memberikan manfaat terhadap dirinya sebagai komunikator dan juga 
orang lain sebagai komunikan. 

Selain itu, Al-Gur'an juga sangat menaruh perhatian dalam 
pemilihan penggunaan kosakata ketika berbicara, yaitu seperti koreksi 


4 
Al-Our'an terhadap penggunaan kata &e13 menjadi 6 s3 dalam 9.S. 
al-Bagarah/2: 104: 


Ps - L z 
DA CN 33 Mess atas TAN Gan AG 


An una 15 
Sa AN, 


Wahai orang-orang yang beriman! Janganlah kamu katakan, ra'ina, 
tetapi katakanlah, “Unzhurna” dan dengarkanlah. Dan orang-orang kafir 
akan mendapat azab yang pedih. 


Kata Kel, dalam bahasa orang Yahudi termasuk kata-kata yang 


digunakan untuk menghina, sehingga ketika orang-orang Yahudi 
mendengar orang-orang beriman mengatakan kepada Rasulullah (7a'ina) 
untuk meminta beliau memperhatikan mereka dan berlemah lembut 
dalam mendidik mereka, orang-orang Yahudi langsung mengambil 
kesempatan tersebut. Mereka mengatakan kata tersebut kepada Nabi 
SAW dengan menunjukkan bahwa yang mereka maksudkan adalah 
makna dari bahasa Arab, padahal dalam hati mereka bermaksud untuk 
menghina Nabi SAW dengan menggunakan kata ini dengan makna dari 
bahasa mereka (bahasa “Ibaraniyyah) yang berarti sangat bodoh. 
Sehingga Allah melarang orang-orang yang beriman untuk mengatakan 
kata tersebut agar memotong jalan orang-orang Yahudi untuk menghina 


3 
Nabi SAW dan mengganti kata tersebut dengan kata 5 sa yang berarti 


perhatikanlah kami.' 


Dari ayat ini dapat diambil pelajaran terkait tuntutan Al-Gur'an 
dalam berkomunikasi yaitu kewajiban menjaga etika kesopanan kepada 
Rasulullah SAW ketika berbicara dengan beliau, tidak memakai kata 
yang dapat disalahartikan sebagai bentuk merendahkan dan tidak 
menghormati beliau, kewajiban untuk mendengarkan kata-kata 


19 Abdullah bin “Umar al-Baidhawi, Anwar al-Tanzil wa Asrar al-Ta'wil, Beirut: Dar 
al-Rasyid, 2000, Jilid 1, hlm. 126. 
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Rasulullah SAW dengan melaksanakan perintahnya dan menjauhi 
larangannya. Selain itu juga berisi kewajiban untuk menjaga kesopanan 
ketika berbicara dengan orang yang Allah SWT telah beri kehormatan 
untuk bersahabat dan hidup bersama beliau SAW dan hendaknya 
seseorang memiliki etika yang baik dan berbicara dengan menggunakan 
kata-kata yang tidak mengandung kemungkinan buruk. 


b. Hadis: Prinsip Komunikasi Ideal Nabi Muhammad SAW 


Nabi Muhammad''” SAW merupakan sosok yang multidimensi 
dan ideal untuk umat manusia dalam setiap kapasitas. Sebagai pribadi, 
ia adalah seorang suami, ayah, teman, dan pengusaha, sebagai tokoh 
publik, ia adalah seorang pemimpin, legislator, hakim, negarawan dan 
jenderal, sebagai utusan Allah, ia adalah pemberi hukum, pendakwah, 
teolog, orang suci (ma'shum/saint) dan mistikus. Kombinasi seperti itu 
unik dalam sejarah. Selain hal di atas, Nabi Muhammad SAW adalah 
nabi yang paling sukses dari semua Nabi. Ajarannya membawa revolusi 
dalam kehidupan para pengikutnya. Dia berhasil menyampaikan pesan 
Allah kepada massa dan karenanya mengubah umatnya menjadi bangsa 
yang kuat dan disiplin. Sarjana Inggris terkenal George Bernard Shaw 
menulis: 

“Selama periode singkat 23 tahun kenabiannya ini, ia mengubah 

Semenanjung Arab sepenuhnya dari Paganisme dan penyembahan 

berhala menjadi penyembahan kepada satu Tuhan, dari pertikaian 

suku dan perang menjadi solidaritas dan kohesi nasional, dari 


Y0 Keindahan dan kesempurnaan manusia dapat dibedakan menjadi dua, yaitu 


pemberian Tuhan dan hasil usaha manusia itu sendiri. Semua manusia dapat 
memiliki sifat-sifat keindahan dan kesempurnaan yang mereka usahakan. Sementara 
itu, sifat keindahan dan kesempurnaan yang merupakan pemberian Tuhan tidak 
dapat dimiliki oleh semua orang. Hal ini hanya berlaku bagi Nabi Muhammad SAW 
yang diberi kesempurnaan diri, keindahan bentuk, kekuatan akal, pemahaman yang 
baik, perkataan yang fasih, indera dan anggota tubuh yang kuat, nasab yang mulia 
serta beragam kemuliaan dan kesempurnaan lainnya. Kecerdasan akal yang dimiliki 
Nabi Muhammad SAW merupakan kesempurnaan lain yang tidak dimiliki oleh 
manusia lain selain dirinya. Sekiranya tidak diturunkan wahyu kepada Nabi SAW, 
maka kecerdasan beliau semata sudah cukup untuk mendirikan sebuah negeri dan 
membangun masyarakat yang baik dan utama. Akan tetapi Allah menyempurnakan 
keutamaan Nabi SAW tersebut dengan menganugerahkan kepada beliau nikmat-Nya 
dan menjadikan beliau sebagai utusan-Nya. Musa Asy'ari, Rekonstruksi Metodologi 
Berpikir Profetik Perspektif Sunnah Nabi,..., hlm. 43. 
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pelanggaran hukum dan anarki hingga kehidupan yang disiplin, 

dari kebangkrutan hingga standar tertinggi keunggulan moral.” 

Dalam pandangan Ibnu Sina, seperti yang dikutip oleh Seyyed 
Hossein Nasr dalam bukunya Three Muslim Sages: Avicenna, 
Suhrawardi, Ibnu Arabi, Nabi Muhammad SAW adalah manusia yang 
telah mencapai kondisi kesempurnaan dengan terpenuhinya tiga kondisi 
yaitu memiliki kecerdasan yang murni dan jernih (c/arity and lucidity of 
intelligence), imaginasi yang sempurna (perfection of the imagination) 
serta mampu membuat materi di luar dirinya melayani dan mematuhi 
dirinya (the power of making external matter serve and obey him as the 
bodies of men obey their commands). Ketika ketiga kondisi ini telah 
terpenuhi, maka Nabi SAW mencapai tingkat kesadaran kenabian yang 
membuat beliau mampu mengetahui masa lalu, masa sekarang, dan 
masa depan. Ibnu Sina menyebut kesadaran Nabi SAW tersebut sebagai 
sacred intellect” atau dipahami sebagai akal suci. Akal suci inilah yang 
menurut Ibnu Sina memungkinkan Nabi SAW menerima wahyu dan 
kemudian mengajarkannya kepada umat. Wahyu yang diturunkan secara 
abstrak dan umum, dalam kecerdasan Nabi, tampak konkrit dan khusus, 
bisa dirasa dan diucapkan, dan tergambar dalam imajinasi. Kombinasi 
akal dan wahyu ini mengantarkan Nabi pada dakwah dalam dua aspek 
sekaligus yaitu teoritis dan praktis. Pada aspek teoritis, dakwah beliau 
adalah mengarahkan jiwa manusia pada kebahagiaan sejati melalui 
pengajaran tentang keyakinan kepada eksistensi Allah SWT, realitas 
wahyu, kenabian, dan kehidupan setelah mati. Sementara itu, pada 
aspek praktis, beliau dituntut untuk mengajarkan aspek-aspek praktis 


171 Muhammad Najmul Hasan dan Abdul Majid, “Communicative Excellence of the 


Traditions of the Holy Prophet PBUH”, dalam Gomal University Journal of 
Research, 30 (2) Desember Tahun 2014, hlm. 52-53. 

Menurut Ibnu Sina, sacred intellect atau prophetic consciousness dimiliki oleh Nabi 
Muhammad SAW. Akal atau kecerdasan suci pada diri Nabi ini dapat menangkap 
segala bentuk pengetahuan secara langsung, tiba-tiba dari Jibril sehingga dalam satu 
waktu, Nabi SAW mampu mengetahui segala sesuatu di masa lalu, masa sekarang 
dan masa depan. Nabi Muhammad SAW sampai pada tahapan akal suci ini setelah 
memenuhi tiga kondisi yang menjadi wujud kesempurnaan manusia. Ketiga kondisi 
tersebut adalah kecerdasan yang murni dan jernih, imaginasi yang sempurna, dan 
kemampuan untuk membuat materi di luar dirinya melayani dan mematuhi dirinya 
layaknya tubuh manusia mematuhi perintah mereka. Seyyed Hossein Nasr Three 
Muslim Sages: Avicenna, Suhrawardi, Ibnu Arabi, New York: Caravan Books, hlm. 
42. Musa Asy'ari, Rekonstruksi Metodologi Berpikir Profetik Perspektif Sunnah 
Nabi,..., hlm. 19. 
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agama seperti beragam ritual yang akan dijalankan oleh orang-orang 
yang beriman. '” 

Kesuksesan para nabi dalam berdakwah, dengan segala rintangan 
dan tingkat keberhasilannya berdasarkan jumlah dan luas jangkauan 
wilayah dakwah sangat ditentukan oleh kemampuan para nabi dalam 
proses penyampaian misi dakwah. Hal ini berarti bahwa salah satu 
faktor keberhasilan dakwah para nabi, mulai dari Nabi Adam AS hingga 
nabi yang terakhir, yakni Nabi Muhammad SAW ditentukan oleh 
kemampuan mereka dalam menyampaikan apa yang diperintahkan oleh 
Allah SWT. Dalam menjalankan aktivitas dakwahnya, para nabi 
memahami betul tentang hakikat dakwah yang mereka laksanakan, 
mulai dari makna substantive dari dakwah, cara mengkomunikasi pesan- 
pesan dakwah, dan tujuan mulia dari dakwah itu sendiri. 

Pembahasan mengenai komunikasi Nabi SAW yang komprehensif 
mengharuskan siapapun yang berkepentingan untuk menelusuri hadis- 
hadisnya. Ada beberapa prinsip komunikasi" yang dapat ditelusuri dari 
hadis Nabi yang tersebar di berbagai kitab hadis diantaranya: 

Pertama, menggunakan bahasa yang baik. Seperti dalam hadis 
yang diriwatakan oleh Imam al-Bukhari: 


ra 


Da da EA SIA 236 JBS 5 KE pe ale 
28 A3 28 2. Na aa 2 PAI DL ZA Aa 

va 0 Samag NA JEAS PAN au aja 3 6 

PN AL hap 3S BAE PG Aa AL 


JAPAN Te 5 


Dari Abu Hurairah RA, ia berkata: “Rasulullah SAW bersabda: ne 
siapa yang beriman kepada Allah SWT dan hari akhir, maka hendaknya 
berkatalah yang baik atau diam, tidak menyakiti tetangganya, dan 
memuliakan tamunya.” (HR. al-Bukhari). 
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Pemakaian bahasa akan mencerminkan citra diri dari pemakainya. 
Pemakaian bahasa yang baik akan menimbulkan pencitraan yang baik 
pula pada diri pemakainya. Begitu pula sebaliknya, pemakaian bahasa 
yang kurang baik akan berakibat menjatuhkan citra dirinya. Seseorang 
yang tidak mampu mempergunakan bahasa dengan baik, maka ia akan 
memperoleh kerugian yang besar diantaranya kehilangan simpati dan 
kepercayaan dari orang lain. Dan dalam kontek komunikasi, 
kemungkinan besar ia akan kehilangan sebagian relasi komunikasinya. 
Sebagaimana tergambar dalam hadis di atas, Islam menilai bahwa 
pemakaian bahasa yang baik dalam berkomunikasi memegang peranan 
yang sangat penting, sehingga agama ini memerintahkan umatnya untuk 
diam ketika tidak bisa berkomunikasi dengan memakai bahasa yang 
baik. Hal ini berarti bahwa dalam konteks komunikasi, umat Islam 
diperintahkan untuk membatasi diri dari ucapan yang sia-sia atau tidak 
bermanfaat. 

Kedua, menggunakan pilihan kata yang tepat, seperti dijelaskan 
dalam hadis berikut ini: 

HAN Ja AA Gen hb 
“72 Eau D3 
1 ae AN 3 pak LS 

Dari “Aisyah RA, dari Nabi SAW yang Pasabia ana 
seseorang di antara kalian tidak mengatakan khabutsat natsi (diriku 
Jelek) tetapi katakanlah lagisat nafsi. ” (HR. al-Bukhari). 
Hadis tersebut memberikan pelajaran kepada umat Islam bahwa 
pemilihan kata yang tepat ketika berkomunikasi memegang peranan 
yang sangat penting. Perintah untuk memakai kata yang satu dan 
larangan memakai kata semakna lainnya memberikan isyarat bahwa 
dalam berkomunikasi, nilai rasa bahasa merupakan aspek yang harus 
diperhatikan oleh setiap peserta komunikasi. Namun dalam kenyataan 
di masyarakat, nilai rasa bahasa setiap kelompok masyarakat berbeda di 
setiap daerah. Oleh karena itu, diperlukan pengetahuan terkait kondisi 
sosial budaya dan mitra komunikasi. 

Ketiga, menjunjung nilai kejujuran, seperti dalam hadis berikut 
ini: 
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. 


». Ag ST bh aa HI DEA - . BA Ber 
SEA AE In ga Ke Aa JEIE PPNI are 
PN PN PET 


Dari “Abdullah, ia berkata: “Rasulullah SAW bersabda: “Jujurlah kalian, 


karena sesungguhnya kejujuran mengantarkan kalian kepada kebaikan, 
sedangkan kebaikan mengantarkan kalian ke surga.” (HR. Muslim). 


Hadis tersebut dapat dijadikan pedoman dalam berkomunikasi dengan 
beberapa alasan. Pertama, keberhasilan komunikasi salah satunya 
ditentukan oleh kredibilitas dari komunikator yang ditentukan oleh 
kejujuran mereka. Kedua, kualitas komunikasi juga ditentukan oleh 
bobot dari isi pesan yang ditentukan oleh kebersihan pesan komunikasi 
dari unsur kebohongan. Kejujuran komunikasi akan menumbuhkan sikap 
saling mempercayai antara partisipan komunikasi. Sebaliknya, 
kebohongan atau dusta harus dihindari dalam komunikasi, karena tidak 
hanya menyesatkan komunikasi, tetapi juga dapat membahayakan 
komunikator sendiri. Ketika seseorang berbohong dan kemudian 
ketahuan oleh orang lain, maka dapat berakibat fatal bagi orang 
tersebut, diantaranya dicap sebagai pembohong, penebar fitnah, dan 
yang lebih tragis adalah kehilangan kepercayaan dari masyarakat. 


c. Fikih Informasi: Menangkal Komunikasi Negatif dan 

Membangun Komunikasi Positif 

Globalisasi pada era digital dan perkembangan TIK (Teknologi 
Informasi dan Komunikasi) yang begitu pesat membuat informasi dan 
komunikasi semakin mudah dan terus berkembang dalam skala yang 
sangat cepat dan besar. Dengan perkembangan tersebut, maka hal 
tersebut mempunyai dua sisi layaknya mata pisau, satu sisi dapat 
bersifat positif ketika dimanfaatkan untuk suatu hal yang benar, namun 
di sisi lain dapat berakibat negatif jika digunakan untuk hal yang salah. 

Survey Mastel (2017) mengemukakan bahwa dari 1.146 
responden, 44,3”o diantaranya memperoleh berita hoaks setiap hari dan 
17,20 memperoleh lebih dari satu kali dalam sehari. Bahkan media arus 
utama yang sangat diandalkan sebagai media yang dipercaya terkadang 
ikut menyebarkan berita hoaks, diantaranya sebesar 1,206 (radio), 5Y6 
(media cetak) dan 8,70” (televisi). Hoaks juga sangat banyak beredar di 
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masyarakat melalui media daring (dalam jaringan). Hasil penelitian 
yang dilakukan oleh Mastel (2017) menyatakan bahwa saluran yang 
banyak digunakan dalam penyebaran hoaks adalah situs web sebesar 
34,90Yo, aplikasi chatting (Whatsapp, Line, Telegram) sebesar 62,80Y46, 
dan melalui media sosial (Facebook, Twitter, Instagram, dan Path) yang 
merupakan media terbanyak digunakan yaitu mencapai 92,40Y4. 
Sementara itu, data yang diungkapkan Kementerian Komunikasi dan 
Informatika menyebut terdapat 800 ribu situs di Indonesia yang 
terindikasi sebagai penyebar hoaks dan ujaran kebencian." 

Dari media sosial, telah muncul berbagai kejahatan dunia maya 
yang dapat memperburuk suasana sosial. Perundungan dunia maya 
(Cyberbullying), praktik mencuri informasi penting dengan mengambil 
alih akun korban (fishing), meretas (hacking), penipuan, kejahatan siber 
(cyber crime), perdagangan manusia (human trafficking), dan berbagai 
bentuk kriminalitas melalui internet sangat marak terjadi. Walapun 
dapat berdampak positif, namun tanpa adanya wawasan etika-moral 
dalam pemanfaatan media internet, para pengguna (netter) seringkali 
menciptakan suasana sosial menjadi keruh. Oleh karena itu, untuk 
mengatasi hal tersebut, dibutuhkan landasan hukum Islam yang 
menitikberatkan pada pembahasan seputar etika dalam pemanfaatan 
internet yang manusiawi dan transenden. Fikih generasi siber sangat 
diperlukan agar pemanfaatan media sosial di internet menjadi lebih 
bermartabat dan berdampak positif. 

Al-OGur'an menyebutkan beberapa bentuk informasi dan 
komunikasi negatif, diantaranya: 


1) Ifk(Kebohongan Besar) 

Dalam Al-Our'an, berita bohong/hoaks disebut dengan terma ifk. 
Dalam berbagai bentuknya disebutkan sebanyak 22 kali.” Dalam Al- 
Our'an, kata jfk digunakan untuk banyak arti. Salah satunya adalah 
perkataan yang tidak sesuai dengan kenyataan atau pemutarbalikan 
fakta (sharf al-hagg ila al-bathil)"”. Ifk juga dapat berarti buhtan 
(kebohongan besar) dan lebih besar kebohongannya apabila 
dibandingkan dengan kidzb dan iftira”.'""' 
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Antisipasinya,” dalam Jurnal Pekommas, Vol. 3 No. 1 April 2018, hlm. 31-32. 
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Terkait makna ini, Al-OGur'an menyebutkannya dalam surat al- 
Nur/24: 11: 


Sada AN at A38 CEr Na takant Ketab SEN AL aa) 


IS SEN ee BAN HS 


Ata es Yara 


.. 


Sesungguhnya orang-orang yang membawa berita bohong itu adalah 
dari golongan kamu (juga). Janganlah kamu mengira berita itu buruk 
bagi kamu bahkan itu baik bagi kamu. Setiap orang dari mereka akan 
mendapat balasan dari dosa yang diperbuatnya. Dan barangsiapa di 
antara mereka yang mengambil bagian terbesar (dari dosa yang 
diperbuatnya), dia mendapat azab yang besar (pula). 


Na Sejumlah riwayat menjelaskan bahwa peristiwa kebohongan besar yang dimaksud 


ayat di atas berkenaan dengan istri Nabi saw, “Aisyah ra. Ini terjadi pada kepulangan 
beliau dari pertempuran Bani al-Mushthalag. Ketika itu, jarak kota Madinah sudah 
tidak terlalu jauh, maka Nabi saw mengizinkan pasukan untuk kembali menjelang 
fajar. Ketika “Aisyah mendengar rencana itu, beliau keluar kemah untuk suatu 
keperluan. Kemudian ketika akan berangkat bersama rombongan, tiba-tiba beliau 
sadar bahwa kalungnya hilang, sehingga beliau terpaksa kembali mencarinya. 
Setelah menemukannya beliau kembali menuju tempat rombongan dan mendapati 
mereka telah berangkat. Rupanya petugas yang ditugasi mengangkat haudaj (yaitu 
semacam tempat yang berbentuk kubah, diletakkan di punggung kendaraan/unta, 
dan di dalamnya ditempatkan wanita-wanita terhormat, untuk melindunginya dari 
sengatan panas atau dingin serta pandangan usil) menduga bahwa istri Nabi saw itu 
telah berada di dalam haudaj — apalagi “Aisyah ra ketika itu berbadan kecil dan 
ringan, ditambah lagi dengan suasana malam yang gelap. “Aisyah ra yang menyadari 
ketertinggalannya menanti di tempat pemberangkatan dengan harapan kafilah akan 
datang menjemputnya. Dalam saat yang sama, seorang sahabat Nabi saw bernama 
Shafwan Ibn al-Mu'aththil al-Sulami yang mendapat tugas dari Nabi saw untuk 
mengamati pasukan musuh jangan sampai ada yang membuntuti pasukan muslimin. 
Setelah Shafwan yakin tidak ada musuh yang membuntuti, ia segera menyusul 
untuk bergabung dengan pasukan kaum muslimin. Dalam perjalanannya itu ia 
melalui tempat di mana tadinya pasukan berada sebelum meninggalkan tempat, dan 
ketika itulah beliau menemukan “Aisyah ra yang ketinggalan rombongan itu sedang 
tertidur. Beliau mengenal “Aisyah sebelum turunnya perintah memakai hijab bagi 
wanita-wanita muslimah. Beliau tidak mengucapkan satu kata pun kecuali berdzikir. 
Lalu memerintahkan untanya untuk duduk sebagai isyarat kepada “Aisyah ra agar 
mengendarainya, sedang sahabat kepercayaan Nabi saw itu sendiri berjalan sambil 
menuntun unta itu. Di siang hari mereka menemukan pasukan Islam, dalam 
rombongan pasukan itu, terdapat tokoh kaum munafik yaitu “Abdullah Ibn Ubayy 
Ibn Salul. Dialah yang mengambil inisiatif dan berperan besar dalam 
memutarbalikkan fakta dengan menuduh “Aisyah ra menjalin hubungan mesra 
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Ketika tersebarnya berita bohong terkait perselingkuhan “Aisyah 
dengan Shafwan, Nabi SAW gundah dan bimbang. Beliau berusaha 
mencari informasi dari banyak pihak diantaranya istri beliau, Zainab 
binti Jahsy. Dia menjawab: “Saya tidak mengetahui kecuali yang baik 
dari “Aisyah.” Usamah juga menjawab dengan perkataan yang sama. 
Tetapi “Ali Ibn Abi Thalib yang merupakan keponakan Rasul SAW 
merasa iba melihat beliau, sehingga memberikan jawaban: “Wahai 
Rasul SAW, Allah SWT tidak mempersempit wanita untukmu. Banyak 
wanita selain “Aisyah. Jika engkau bertanya pada jariyah/pembantunya 
yakni Burairah, pastilah dia akan menjawab yang sebenamya.” Jawaban 
tersebut melukai hati “Aisyah RA yang nampaknya berbekas sehingga 
berakibat pada sikapnya terhadap pengangkatan “Ali sebagai khalifah. 
Ketika jariyah ditanya Nabi SAW, ia menjawab: “Demi Allah yang 
mengutusmu dengan benar, kalau saya melihat sesuatu yang aku 
menutup mata karenanya, maka hal itu hanyalah bahwa “Aisyah adalah 
seorang wanita yang masih berusia muda. Ia tertidur di depan gandum 
keluarganya — sehingga burung-burung datang memakannya.” 
Kegelisahan Nabi SAW baru berakhir dengan turunnya ayat yang 
menampik isu negatif tersebut. Dalam satu riwayat dinyatakan bahwa 
masa antara tersebarnya isu itu sampai dengan turunnya ayat ini adalah 
sekitar sebulan, dan pada masa itulah Nabi SAW sangat gelisah." 

Melalui kejadian ini, Nabi Muhammad SAW memberikan teladan 
dengan bersikap bijaksana dan cerdas dalam menyikapi informasi, yaitu 
dengan melakukan penilaian awal suatu informasi dan mengolahnya. 
Sehingga peristiwa tersebarmya isu perselingkuhan “Aisyah tidak 
menimbulkan retaknya rumah tangga Nabi SAW. 

Untuk mengatasi berita bohong, Al-Gur'an memberikan solusi 
berupa tabayyun. Hal ini disebutkan dalam surat al-Hujurat/49: 6: 


1 72 £ 2x 2,7 Ia 4 £ PA aa AL, 2 Ar 
Alba C3 Pama AAL Gue SAS AA Ga LEG 


- LI “0 » 3 
imo E AS JA Anas 
Wahai orang-orang yang beriman! Jika seseorang yang fasik datang 
kepadamu membawa suatu berita, maka telitilah kebenarannya, agar 


dengan Shafwan. Dari sini isu menyebar bagaikan api dalam sekam, dan akhirnya 
didengar pula oleh Nabi saw, dan yang terakhir mendengarnya adalah “Aisyah ra. M. 
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kamu tidak mencelakakan suatu kaum karena kebodohan (kecerobohan), 
yang akhirnya kamu menyesali perbuatanmu itu! 

Meskipun ayat ini memiliki sababun nuzul tersendiri, namun 
memberikan formulasi umum, prinsipil, dan urgen, yakni hendaklah 
tidak menerima informasi dan tidak segera menindaklanjutinya sebelum 
dilakukan klarifikasi terlebih dahulu sehingga tidak merugikan pihak- 
pihak tertentu. Melakukan klarifikasi dan konfirmasi ketika menerima 
informasi dari seseorang yang diragukan kredibilitasnya merupakan 
sebuah kewajiban demi menjaga stabilitas individu dan kelompok. 
Demikian al-Jaza'iri memberikan penafsiran terhadap ayat di atas." 


2) Tajassus (Mencari-cari Kesalahan Orang Lain) dan Gibah 

(Menggunjing) 

Kata tajassus memiliki akar kata a/-jassu yang berarti menyentuh 
dengan tangan (A/-/amsu bi al-yadi). Dari kata ini muncul pengertian 
lain seperti menyelediki, meneliti, memeriksa, mengamati, dan memata- 
matai. Spionase yang bertugas memata-matai musuh dinamakan jasus. 
Kata al-jass lebih banyak digunakan untuk keburukan, mencari berita 
untuk orang lain dengan cara meneliti atau menyelidiki (tathallub 
ma'rifati al-akhbar). Dari kata ini kemudian berkembang menjadi 
tajassus yang berarti mencari-cari kesalahan orang lain (a/-bahtsu “an al- 


188 Turunnya ayat ini dilatarbelakangi oleh kasus al-Walid Ibn “Ugbah ibn Abi Mu'ith 
yang ditugaskan Nabi SAW untuk memungut zakat menuju ke Bani al-Musthalag. 
Ketika anggota masyarakat yang dituju mendengar tentang kedatangan utusan Nabi 
SAW, yakni al-Walid, akhirnya mereka keluar dari perkampungan mereka untuk 
menyambutnya sambil membawa sedekah mereka. Tetapi al-Walid menduga bahwa 
mereka akan menyerangnya, karena itu dia kembali sambil melaporkan kepada Rasul 
bahwa Bani al-Musthalag enggan membayar zakat dan bermaksud untuk menyerang 
Nabi SAW (dalam riwayat lain mengatakan mereka telah murtad). Rasul SAW 
kemudian mengutus Khalid ibn al-Walid untuk menyelidiki keadaan sebenarnya 
sambil berpesan agar tidak menyerang mereka sebelum akar permasalahannya 
menjadi jelas. Khalid mengutus seorang informannya menyelidiki perkampungan 
Bani al-Musthalag yang ternyata di desa itu sedang dikumandangkan azan dan 
mayarakatnya melaksanakan shalat berjamaah. Khalid ibn al-Walid kemudian 
mengunjungi mereka lalu menerima zakat yang telah mereka kumpulkan. Dalam 
riwayat lain menyatakan bahwa justru mereka yang datang kepada Nabi SAW 
sebelum Khalid ibn al-Walid datang ke perkampungan mereka. M. Ouraish Shihab, 
Tatsir Al-Mishbah Pesan, Kesan dari Keserasian Al-Gur'an,..., hlm 236-237. 

Abu Bakr al-Jaza'iri, Aisar al-Tafasir Ii Kalam al-“Aliyy al-Kabir, Madinah: 
Maktabah al- Ultim wal-Hikam, 2003/1424, cet. v, jilid V, hlm. 122. 
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@uraf)."S Mencari kesalahan orang lain biasanya berasal dari suu al- 
zhann (prasangka buruk). Dari situ kemudian timbul gibah dengan 
menggunjingkan hasil dan prasangka buruk dari tajassus tadi." 

Kata gibah berasal dari kata gaib yang berarti tertutupnya sesuatu 
dari pandangan mata (tasatturu al-syai'i “an al-“uyun). Dari kata ini 
mucul makna lain seperti terbenam dalam kalimat gabat al-syams 
(matahari telah terbenam), ketiadaan seseorang di suatu tempat dalam 
kalimat gaba al-rajulu “an baladihi (lelaki tersebut tidak berada di 
negaranya), istri yang ditinggal suaminya (mugibah), dan 
menggunjing/mengumpat orang lain yang tidak berada di tempat itu 
(gibah)."$ Dari kata ini kemudian berkembang menjadi gibah yang 
berarti menyebutkan keburukan orang lain yang tidak ada di hadapnnya 
dengan sesuatu yang tidak disenangi oleh yang bersangkutan (al-gaul fi 
al-gaibi wa ustu'milat ff al-makruh)'” 

Al-9ur'an melarang tajassus dan gibah dalam surat al-Hujurat/49: 
Ta: 


Va aka ap 3) mb ya CA GEN AN mi AG 


PAN ERA - aa aa 2.3 “na 


P5 (SANA 5 SA 38 LB Kana 

Wahai orang-orang yang beriman! Jauhilah banyak dari prasangka, 
sesungguhnya sebagian prasangka itu dosa dan janganlah kamu 
mencari-cari kesalahan orang lain dan janganlah ada di antara kamu 
yang menggunjing sebagian yang lain. Apakah ada di antara kamu yang 
suka memakan daging saudaranya yang sudah mati? Tentu kamu merasa 
Jijik. Dan bertakwalah kepada Allah, sesungguhnya Allah Maha 
Penerima tobat, Maha Penyayang. 


186 Jbnu Manzhur, Lisan al- “Arab, ...., hlm. 623. Tim Lajnah Pentashihan Mushaf al- 

Our'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al-Our'an Tematik), ed. Muchlis Hanafi, 

Jakarta: Balitbang Kementerian Agama RI, 2011, hlm. 199. 

Tim Lajnah Pentashihan Mushaf al-Our'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al- 

Our'an Tematik), ed. Muchlis Hanafi,..., hlm. 199. 

Ahmad bin Faris bin Zakariyya, Mu'jam Magayis al-Lugah, Beirut: Dar al-Fikr, 

1979, Jilid 4, hlm. 403. 

189 Muhammad “Abd al-Hagg bin Galib bin “Athiyyah, A/-Muharrar al-Wajiz f Tafsir 
al-Kitab al- “Aziz, Beirut: Dar al-Kutub al- Tlmiyyah, 2001, Jilid 5, hlm. 151. 
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Perbuatan tajassus yang tidak mempunyai alasan yang tepat 
untuk melakukannya dilarang karena dapat menyebabkan kerenggangan 
hubungan. Karena tajassus merupakan kelanjutan dari dugaan, sedang 
dugaan ada yang dibenarkan dan ada yang tidak dibenarkan, maka 
tajassus pun demikian. Ja dapat dibenarkan dalam konteks pemeliharaan 
dan penjagaan negara atau untuk menampik bahaya yang sifatnya 
umum. Oleh karena itu memata-matai musuh atau pelanggar hukum, 
bukanlah termasuk tajassus yang dilarang. Adapun ftajassus yang 
berhubungan dengan urusan pribadi seseorang dan hanya didorong 
untuk mengetahui keadaannya, maka ini sangat terlarang. '”' 

Dalam hadisnya, Nabi SAW juga melarang keras menggunjing 
seseorang dan mencari kesalahannya: 


“ 


gta. NN ALAN Aa Ea KI Par Pn nan t,. 
ob 3 NN AN AN na aa TENIA 


VI ASUS VI AAS VI AAS V3 Cagah BASI LAI 


z 2 G A Aa - PRA - 
MEA ke 8 SL AEVI ASN ALS 
Dari Abu Hurairah, bahwasanya Rasulullah SAW bersabda: Jauhilah 
oleh kalian prasangka, sebab prasangka adalah ucapan yang paling 
dusta. Janganlah kalian mencari-cari kesalahan, janganlah kalian saling 
memata-matai, janganlah membuat rangsangan dalam penawaran 
barang, janganlah kalian saling marah, janganlah kalian saling 
membelakangi, dan jadilah hamba-hamba Allah SWT yang bersaudara. 
(HR. Ahmad). 
Ayat wa Ia yagtab ba'dhukum ba'dhan menunjukkan larangan kepada 
seseorang untuk menyebutkan keburukan orang lain ketika yang 
bersangkutan tidak di tempatnya. Terkait gibah, Nabi SAW bersabda: 


4 1 Pa Aa LL po. aG Dak AAS ja ,, 
Aga V5 S1 JU ala pa Sl yaa NG TANI TA 
Pan an 


SEE J3 KG IAI, IE LEA &53J6 


12 M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah Pesan, Kesan dari Keserasian Al-Gur'an,..., 
hlm. 256-256. 

Ahmad bin Muhammad bin Hanbal, 2/-Musnad al-Imam Ahmad bin Muhammad bin 
Hanbal, Kairo: Dar al-Hadits, Juz 9, hlm. 369, Hadis no 9959. 
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2 ag Ae Nana aa 2 2G Pe 336 2 16? al Pa AN 
SA aa SS BN AKI KIRAB IS OB SIA 3 


Dari Abu Hurairah, bahwasanya Rasulullah SAW bersabda: “Tahukah 
kalian apa itu gibah? Mereka menjawab: “Allah dan Rasul-Nya lebih 
tahu.” Kemudian beliau bersabda: “Engkau  menyebut-nyebut 
saudaramu tentang sesuatu yang ia benci.” Kemudian ada yang 
bertanya: “Bagaimana jika sesuatu yang saya sebutkan tersebut ternyata 
ada pada saudaraku?” Beliau menjawab: “Jika sesuatu yang engkau 
ceritakan tersebut ada pada dirinya, maka itulah yang dinamakan gibah, 
sedangkan jika tidak, maka engkau telah berdusta. ” HR. Muslim). 

Penyebutan keburukan seseorang dapat dilakukan dengan sharih 
(terang-terangan) ataupun dengan Kkinayah (tidak terang-terangan) yang 
dapat juga mencakup penggunaan simbol dan isyarat yang dapat 
menyakiti (Fdza'an) orang lain yang disebut.' Menurut al-9urthubi, 
Allah SWT mengumpamakan kejahatan gibah dengan memakan daging 
orang yang sudah mati dikarenakan orang mati tidak dapat mengetahui 
kalau dagingnya dimakan orang lain, seperti saat ia hidup tidak 
mengetahui orang mempergunjingkannya. 

Menurut Imam al-Nawawi, gibah diperbolehkan untuk tujuan 
yang dibenarkan oleh syariat dengan catatan tidak ada cara lain selain 
itu. Sebab kebolehan melakukan gibah ada enam: pertama, al-tazhallum 
(pengaduan atas kezaliman yang menimpa). Orang yang terzalimi 
diperbolehkan untuk menyebutkan kezaliman seseorang terhadap 
dirinya dan mengadukannya kepada penegak hukum dan pihak yang 
memiliki kompetensi dan kapasitas (gudrah) untuk menyadarkan orang 
yang menzaliminya. Kedua, al-istigatsah (meminta pertolongan) untuk 
mengubah kemungkaran dan mengajak orang yang maksiat kepada 
kebenaran, seperti berkata kepada orang yang mempunyai kemampuan 
untuk menghilangkan kemungkaran: “Fulan telah berbuat begini 
(perbuatan buruk). Cegahlah dia.” Ketiga, al-istifta? (meminta fatwa), 
seperti perkataan orang yang meminta nasihat kepada mufti (pemberi 
fatwa): “Saya dizalimi oleh ayah atau saudara, atau suami....” Keempat, 


192 Muhyiddin bin Syaraf al-Nawawi, Shahih Muslim bi Syarh al-Nawawi, Kairo: al- 
Mathba'ah al-Mishriyyah, 1930, Juz 16, hlm. 142, bab Tahrim al-Gibah. 

198 Mahmud al-Alusi al-Bagdadi, Ruh al-Ma'ani f Tafsir al-Gur'an al-“Azhim wa al- 
Sab'i al-Matsani, Beirut: Dar Ihya al-Turats al- Arabi, Jilid 26, hlm. 158. 

19 Muhammad bin Ahmad al-Anshari al-9urthubi, alJami” Ii Ahkam Al-Our'in, 
Beirut: Dar al-Fikr, 2019, juz 8, hlm. 241. 
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al-tahdzir (memperingatkan) dengan mengingatkan kaum muslimin dari 
perbuatan buruk dan memberi nasihat pada mereka. Kelima, ijhar, 
menampakkan kefasikan dan perilaku maksiat seseorang, seperti 
menampakkan diri saat minum miras (narkoba), berpacaran di depan 
umum, dan sejenisnya. Keenam, al-ta'rif ketika seseorang sudah dikenal 
dengan julukan tertentu seperti al-a'ma (si buta), al-asham (si bisu) 
maka tidak terlarang. Namun, menjadi terlarang ketika bertujuan untuk 
menunjukkan kelemahan. 


3) Namimah (Mengadu Domba) 

Kata namimah/mammw/namam berasal dari kata kerja namma 
yanummu namimatan yang berarti fitnah atau adu domba, menceritakan 
dengan maksud memfitnah (namma al-hadits), menghias ucapan dengan 
kebohongan (namma al-kalam). Pelakunya disebut nammam/namum 
atau pengadu domba. Bentuk jamak dari namimah adalah namim yang 
berarti penyampaian berita yang menyakitkan hati pendengarnya dan 
menimbulkan perselisihan antara sesama manusia.'”S Berkenaan dengan 
namimah, Allah SWT berfirman dalam surat Da 10-11: 


(1) paakn MR ga YAI BEN, 
Dan janganlah engkau patuhi setiap orang yang suka bersumpah dan 
suka menghina, suka mencela, yang kian ke mari menyebarkan fitnah. 
Sabab al-nuzul ayat ini terkait dengan perilaku al-Walid bin al- 
Mugirah yang mempunyai sepuluh anak dan melarangnya untuk 
mengikuti agama yang dibawa oleh Nabi Muhammad SAW. Namun, 
menurut Ibnu “Abbas, ayat ini terkait dengan Abu Jahal. Ada pula yang 
mengatakan bahwa ayat ini terkait degan al-Aswad bin “Abd Yaguts 
yaitu menurut Mujahid. Sedangkan menurut al-Sidi, ayat ini terkait 
dengan al-Akhnas bin Syuraig.'”' Ayat ini menunjukkan larangan untuk 
mematuhi orang-orang yang menyebarkan fitnah dimanapun tempatnya. 
Rasul SAW juga menyampaikan ancaman terhadap orang-orang yang 
mengadu domba, seperti dalam hadis'”': 


198 Muhyiddin bin Syaraf al-Nawawi, Shahih Muslim bi Syarh al-Nawawi,..., Juz 16, 


hlm. 143, bab Tahrim al-Gibah. 

Ahmad Warson Munawwir, Kamus Al-Munawwir Arab-Indonesia Terlengkap ,..., 

him. 1466 

19 Al-Razi Fakhruddin, Mafitih al-Gaib,..., Jilid 30, hlm. 84. 

18 Trma'il bin “Amr bin Katsir, Tafsir al-9ur'an al-“Azhim, Riyadh: Dar Thayyibah, 
1999, him. 191. 
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ra 


Te SEN JA US Jaa 


3 


SN EA Tapa 2g SEN Io SI Ca AA 3 


@ 
Sak 


Md tar Er 


Dari Hammam dia berkata: “Kami pernah bersama Hudzaifah, lalu di 
beritahukan kepadanya bahwa ada seseorang yang merafa'kan 
(menyandarkan) hadis kepada “Utsman, kemudian Hudzaifah berkata 
kepada orang tersebut, “Saya mendengar Nabi SAW bersabda: “Tidak 
akan masuk surga orang yang suka mengadu domba. (HR. al-Bukhari). 


4) Sukhriyyah (Merendahkan), Lamz (Mencela), dan Tanabuz 

(Memberi Gelar Buruk) 

Sukhriyyah merupakan bentuk mashdar dari kata kerja sakhara 
yaskharu sukhriyan yang mempunyai arti memaksa dan menundukkan 
(gahharahu wa dzallalahu). Juga dapat berarti kerja paksa tanpa upah. 
Apabila ditambahkan ta? marbuthah (Ssukhriyyah) maka memiliki arti 
olok-olok atau ejekan (huzu)”'” Menurut al-Razi, sukhriyyah adalah 
sikap seseorang yang tidak memandang saudaranya dengan pandangan 
memuliakan, berpaling darinya karena perbedaan derajat dan tidak 
membicarakan aibnya ketika ia tidak berada di tempat.” Dari 
pengertian di atas, dapat disimpulkan bahwa sukhriyyah terbagi kepada 
dua, yaitu pertama, makna dasar yang berarti merendahkan dan 
menundukkan. Kedua, berarti mengolok-olok, menghina, menghinakan 
atau tidak menghargai.” 

Kata a/-/amz memiliki banyak arti diantaranya mencela, memberi 
isyarat disertai bisik-bisik (asyara ilaih ma'a kalam khafiyyin), 
memukul, mendorong, dan beruban.'” Menurut Ibn “Asyur al-/amz yang 
dipakai dalam Al-Gur'an adalah ejekan yang langsung dihadapkan 
kepada yang diejek, baik dengan isyarat, bibir, tangan atau kata-kata 


199 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, ..., hlm. 1517, hadis nomor 
6056, kitab 2/-Adab, bab ma Yukrahu min al-Namimah. 

Ahmad Warson Munawwir, Kamus Al-Munawwir Arab-Indonesia Terlengkap ,..., 
hlm. 618. 

2 Muhammad al-Razi, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 28, hlm. 131. 

202 Tim Lajnah Pentashihan Mushaf al-9ur'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al- 
Our'an Tematik), ed. Muchlis Hanafi,..., hlm. 207. 

Ahmad Warson Munawwir, Kamus Al-Munawwir Arab-Indonesia Terlengkap ,..., 
hlm. 1286. 
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yang dipahami sebagai ejekan atau ancaman. Apabila ejekan tersebut 
merupakan suatu kenyataan, maka hal tersebut adalah bentuk 
ketidaksopanan (wagahah) dan penganiayaan (i'tida”). Namun apabila 
ejekan tersebut tidak sesuai dengan kenyataan, maka termasuk 
ketidaksopanan (wagahah) dan kebohongan (kidzb). Orang yang suka 
mencela dinamakan al-/umazah dan al-lammaz?” Sedangkan kata 
tanabuz terambil dari kata a/-nabz yakni gelar buruk (al-lagab al-su'u). 
Al-tanabuz adalah saling memberi gelar buruk. Orang yang suka 
memberi julukan dinamakan al-nubazah?” Menurut al-Shan'ani, 
kebanyakan ulama berpendapat bahwa boleh memanggil orang fasik 
(pendosa) dengan sebutan Wahai Orang Fasik!, Hai Orang Rusak! 
Begitu juga diperbolehkan menggosipi mereka dengan syarat untuk 
tujuan menasihatinya atau menasihati lainnya dengan jalan menjelaskan 
perilaku si fasig atau untuk mencegah agar tidak melakukannya. Oleh 
karena itu, kesemuanya harus muncul dari niat dan tujuan yang baik.” 

Berkenaan dengan larangan terhadap sukhriyyah, Iamz, dan 
tanabuz, Allah SWT berfirman dalam surat al-Hujurat/49: 11: 


laa 


BEKAS sat BIA PAN AL 
SA AN (AL SUN LAS ASN, 
Is Spa A3 PAI KAN AE S3 

SIMAS se 


Wahai orang-orang yang beriman! Janganlah suatu kaum mengolok- 
olok kaum yang lain (karena) boleh jadi mereka (yang diperolok- 
olokkan) lebih baik dari mereka (yang mengolok-olok) dan jangan pula 
perempuan-perempuan (mengolok-olokkan) perempuan lain (karena) 
boleh jadi perempuan (yang diperolok-olokkan) lebih baik dari 
perempuan (yang mengolok-olok). Janganlah kamu saling mencela satu 
sama lain dan janganlah saling memanggil dengan gelar-gelar yang 
buruk. Seburuk-buruk panggilan adalah (panggilan) yang buruk (fasik) 


2089 Ahmad Warson Munawwir, Kamus Al-Munawwir Arab-Indonesia T. erlengkap ,..., 


hlm. 1286. 
205 Ahmad Warson Munawwir, Kamus Al-Munawwir Arab-Indonesia T erlengkap ,..., 
hlm. 1378. 
Muhammad bin Isma'il al-Shan'ani, Subu/ al-Salam, Beirut: Dar al-Fikr, Juz 4, hlm. 
263. 
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setelah beriman. Dan barangsiapa tidak bertobat, maka mereka itulah 
orang-orang yang zalim. 

Banyak riwayat yang telah dikemukakan oleh para mufassir 
menyangkut sabab nuzul ayat ini” Menurut al-Thabari, ayat /4 yaskhar 
gaumun min gaumin memberikan pelajaran kepada mukmin untuk tidak 
mengolok-olok dan merendahkan orang lain karena alasan kefakiran, 
maksiat yang dilakukan dan sebagainya.'" Ayat wa /a talmizu 
anfusakum melarang melakukan a/-/amz terhadap diri sendiri, sedang 
maksudnya adalah orang lain. Redaksi tersebut dipilih untuk 
mengisyaratkan adanya kesatuan masyarakat dan bagaimana seharusnya 
seseorang ikut merasakan penderitaan dan kehinaan yang menimpa 
orang lain sebagaimana ketika menimpa pada dirinya sendiri. Di sisi 
lain, seseorang yang mengejek orang lain, maka dampak buruk ejekan 
tersebut akan menimpa si pengejek, bahkan tidak mustahil ia akan 
memperoleh ejekan yang lebih buruk. Dapat juga larangan ini memang 
ditujukan kepada setiap orang dalam arti jangan melakukan perbuatan 
yang mengundang orang menghina dan mengejek diri sendiri.” Ayat 
wa Ia tanabazu bi al-algab merupakan larangan yang memakai bentuk 
kata yang mengandung makna timbal balik yang berbeda dengan 
larangan a/-/amz. Hal ini bukan saja karena at-tanabuz lebih banyak 
terjadi dari a/l-/amz tetapi juga karena julukan yang buruk biasanya 
disampaikan secara terang-terangan dengan memanggil yang 
bersangkutan. Hal ini mengakibatkan orang yang tersinggung dengan 


2 Misalnya riwayat terkait ejekan yang dilakukan oleh kelompok Bani Tamim 


terhadap Bilal, Shuhaib dan “Ammar yang merupakan golongan orang-orang yang 
lemah. Ada lagi yang menyatakan bahwa ayat tersebut turun berkenaan dengan 
ejekan yang dilontarkan Tsabit Ibn Gais Ibn Syammas, seorang sahabat Nabi SAW 
yang tuli. Tsabit melangkahi banyak orang untuk dapat duduk di dekat Nabi SAW 
agar dapat mendengar nasihat beliau. Salah seorang dari sahabat menegurnya, 
namun Tsabit marah sambil mencelanya dengan mengatakan bahwa si penegur 
adalah anak si Anu (Fulanah), seorang wanita yang pada masa Jahiliah dikenal 
memiliki aib. Akibat perbuatannya, orang yang diejek merasa dipermalukan, maka 
turunlah ayat ini. Ada lagi yang menyatakan bahwa ayat ini turun berkenaan dengan 
ejekan yang dilontarkan oleh sebagian istri Nabi Muhammad SAW terhadap Ummu 
Salamah yang merupakan madu mereka. Ummu Salamah diejek sebagai wanita yang 
pendek. M. Ouraish Shihab, 2006, Tafsir Al-Mishbah Pesan, Kesan dari Keserasian 
Al-Our'an,..., Jilid 13, hlm. 253. Abi al-Hasan “Ali bin Ahmad al-Wahidi, Asbabu 
Nuzul Al-Gur'an,..., hlm. 621. 

Muhamamd bin Jarir al-Thabari, Jami” a-Bayan “an Ta'wili Ayi Al-Our'an, T.tp: 
Hajar, Jilid 21, hlm. 366. 

M. Ouraish Shihab, 2006, Tafsir Al-Mishbah Pesan, Kesan dari Keserasian Al- 
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panggilan buruk tersebut, untuk membalas dengan memanggil orang 
yang memanggilnya dengan gelar buruk, sehingga terjadi tanabuz”" 


5) Oaul al-Zur (Perkataan Bohong) 

Oaul al-zur memiliki makna asal menyimpang atau melenceng 
(inhiraf. — Perkataan  zur dimaknai kidzb (dusta), karena 
menyimpang/melenceng dari yang semestinya atau yang dituju. Terma 
tersebut juga ditafsirkan dengan mengharamkan yang halal dan 
menghalalkan yang haram termasuk di dalamnya saksi palsu." Al-Razi 
dalam kitab tafsirnya menjelaskan beberapa makna dari a/-zur dalam 
pandangan mufassirun yaitu pertama, perkataan orang kafir semisal “ini 
halal dan ini haram” yang mengada-ada dan berisi kebohongan. Kedua, 
saksi palsu (syahadah al-zur). Ketiga, dusta dan penyebaran kebohongan 
(al-kidzb wa al-buhtan). Keempat, ucapan orang-orang jahiliyyah dalam 
ber-talbiyyah”” 

Salah satu ayat Al-Our'an yang menyangkut gaul al-zur 
termaktub dalam surat al-Hajj/22: 30: 


- G 4 2, n Pap 
AS EA NIP SIA N AS mn nan 
Pa IEEE ga Ag PEN IE BUAS 

Ps 


393 


Demikianlah (perintah Allah), Dan barang siapa mengagungkan apa 
yang terhormat di sisi Allah (hurumat) maka itu lebih baik baginya di 
sisi Tuhannya. Dan dihalalkan bagi kamu semua hewan ternak, kecuali 
yang diterangkan kepadamu (keharamannya), maka jauhilah olehmu 
(penyembahan) berhala-berhala yang najis itu dan jauhilah perkataan 
dusta. 

Dalam ayat ini terdapat perintah untuk menjauhi penyembahan 
patung dan perkataan dusta serta menyampaikan kesaksian palsu secara 
bersamaan, karena perbuatan ini memiliki derajat yang sama yaitu 
sama-sama berdusta dan mengingkari kebenaran. Dalam ayat ini juga 


20 M, Ouraish Shihab, 2006, Tafsir Al-Mishbah Pesan, Kesan dari Keserasian Al- 


OGur'an,..., Jilid 13, hlm. 252. 

Tim Lajnah Pentashihan Mushaf al-Our'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al- 
Our'an Tematik, ..., hlm. 52. 

22 AI-Razi Fakhruddin, Mafitih al-Gaib,..., Juz 23, hlm. 32-33. 
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dijelaskan besarnya dosa akibat memberikan kesaksian palsu karena 
disebutkan setelah larangan menyekutukan Allah SWT." 


6) Oaul Munkar (Perkataan Mungkar) 

Secara bahasa, munkar berasal dari kata kerja nakura yankuru 
yang berarti sulit (sha'uba) dan susah (isytadda). Bentuk mashdarnya 
yaitu al-nukru, al-nukran yang berarti perkara yang sangat keji (a/-amru 
al-syadid al-gabih). Munkar merupakan bentuk isim maful yang berarti 
sesuatu yang tidak dikenal (gairu mu'tarafin bih”” Gaul munkar 
adalah ucapan yang tidak sejalan dengan pandangan akal sehat serta 
bertentangan dengan nilai agama.” Dalam Al-Gur'an, gaul munkar 
disebut dalam surat al Mujailak/$ 8: 2: 


s AA KAT: . 7» 3 T 
NA AA oh Me aman ba GLS Ga 


GIRI (3g KAS AA 9 5 
g 41 
UE 2g 


Orang-orang di antara kamu yang menzihar istrinya, (menganggap 
istrinya sebagai ibunya, padahal) istri mereka itu bukanlah ibunya. Ibu- 
ibu mereka hanyalah perempuan yang  melahirkannya. Dan 
sesungguhnya mereka benar-benar telah mengucapkan suatu perkataan 
yang mungkar dan dusta. Dan sesungguhnya Allah Maha Pemaaf, Maha 
Pengampun. 

Penyifatan zhihar dengan munkar dan zur menunjukkan bahwa 
zhihar jauh lebih buruk dari pada talak. Karena talak tidak disifati oleh 
Allah SWT dengan satu sifat pun, paling tinggi hanya Rasul SAW yang 
menyifatinya dengan abgadhu al-halal “indallah (halal yang paling 
dibenci Allah SWT). Karena sedemikian buruknya Zzhihar, meskipun 
tidak dinilai sebagai talak tetapi sebagai sumpah, namun sanksi 
hukumnya lebih keras dari pada sanksi hukum sumpah biasa. Dengan 
sanksi ini, suami masih terjalin dengan ikatan pernikahan, namun ia 
tidak boleh menggaulinya sebelum dia melaksanakan sanksi yang 
ditetapkan. Hal ini memiliki tujuan agar ia segera bertaubat dan 


im Lajnah Pentashihan Mushaf al-Our'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al- 


Our'an Tematik, ..., hlm. 53. 

214 Ahmad Warson Munawwir, Kamus Al-Munawwir,..., hlm. 1461-1462. 
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secepatnya melaksanakan kewajiban itu agar pelampiasan syahwatnya 
dapat segera tersalurkan.”' Penyebutan ucapan Zzhihar sebagai gaul 
munkar dikarenakan pelaku zhihar menyamakan istrinya dengan ibu 
kandungnya yang merupakan wanita yang mahram mu'abbad 
(selamanya). Hal tersebut sangat bertentangan dengan akal sehat dan 
nilai-nilai agama.” 

Sebagai respon atas berbagai persoalan aktual dan krusial yang 
berhubungan dengan hajat hidup orang banyak khususnya umat Islam 
yang seringkali terjebak dalam persoalan kompleks dan dampak negatif 
dari perkembangan teknologi informasi, maka Muhammadiyah 
menggagas fikih informasi (Yigh al-i'lam) dengan menerbikan buku pada 
bulan Februari 2019.” Fikih informasi adalah suatu hasil dari proses 
istinbath dengan mempergunakan sumber-sumber hukum Islam untuk 
menyikapi penggunaan teknologi informasi agar mengarah kepada 
kesantunan dan keberadaban. Fikih informasi diperlukan agar 
masyarakat dengan cerdas memilah dan memilih ragam informasi yang 
bertebaran di dunia maya. Islam dalam hal ini Al-Gur'an mempunyai 
andil dalam mencegah tersebarnya kebencian yang dapat memicu 
perpecahan di kalangan umat secara khusus dan perpecahan bangsa.” 
Lebih lanjut, Majelis Ulama Indonesia (MUI) juga telah mengelurakan 


26 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah,...,Vol 14, hlm. 64 

217 Al-Khazin, Lubab al-Ta wil f Ma'ani al-Tanzil, Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, 
Juz 4, hlm. 256. 

Buku yang merupakan terbitan dari Suara Muhammadiyah ini terdiri dari lima bab 
yang diawali dengan pendahuluan hingga bab terakhir yang berisi penutup. Bab II 
berisi tentang pandangan Islam dan pengertian umum dari informasi. Di dalamnya 
dibahas hakikat informasi, ideologi informasi, fase perkembangan dan tipologi 
informasi, teori pewartaan dalam Islam serta penjelasan terkait manusia sebagai 
makhluk informasi. Poin lainnya yang juga dibahas dalam bab ini adalah hegemoni, 
citra, dan komodifikasi informasi. Dilanjutkan dengan produksi, distribusi, dan 
konsumsi informasi serta pengaruh dan efek informasi. Pada Bab III terdapat 
pembahasan tentang nilai-nilai dasar Islam terkait informasi, prinsip-prinsip umum 
serta pedoman praktis berinformasi. Sementara itu Bab IV berisi tentang 
problematika dalam dunia informasi kontemporer dengan pembahasan terkait dunia 
cyber dan budaya maya. Syahrul Rahmat, “Fikih Informasi, Respon Muhammadiyah 
terhadap Perkembangan Era Digital,” dalam https://langgam.id/fikih-informasi-respon- 
muhammadyah-terhadap-perkembangan-era-digital/, Diakses pada 20 November 
2019. 

Hendra A. Setyawan, “Fikih Informasi Di Era Media Sosial Dalam Membangun 
Komunikasi Beretika (Studi Kajian Fikih Informasi Sudut Pandang Ormas 
Muhammadiyah),” dalam Makalah Yang Disampaikan Pada Seminar Nasional 
Tentang “Membangun Etika Sosial Politik Menuju Masyarakat Yang Berkeadilan”, 
Dilaksanakan Oleh Fisip Universitas Lampung Pada Tanggal 18 Oktober 2017 Di 
Hotel Swiss Bell Bandar Lampung, hlm. 146. 
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fatwa pada tanggal 13 Mei 2017 M/16 Sya'ban 1438 H Nomor 24 
Tahun 2017 tentang Hukum dan Pedoman Bermuamalah Melalui Media 
Sosial. Melalui fatwa ini, MUI menyampaikan pedoman-pedoman 
terkait muamalah, verifikasi konten/informasi, pembuatan 
konten/informasi, penyebaran konten/informasi, dan memberikan 
rekomendasi-rekomendasi.”" 

Selain itu, praktik komunikasi positif juga harus selalu dijalankan 
sehingga bentuk-bentuk komunikasi negatif akan berkurang dengan 
sendirinya. Setelah dilakukan penelusuran terhadap ayat-ayat Al-Our'an, 
bentuk komunikasi dan informasi positif dapat diuraikan lebih lanjut 
sebagai berikut: 


1) Oaul Ma'ruf(Perkataan yang Pantas dan Baik) 

Menurut al-Ragib al-Ashfahani (w. 502 H), terma ma'ruf 
mencakup segala bentuk perbuatan yang dinilai baik oleh akal dan 
syara” (ismun likulli fi'lin yu'rafu bi al-'agli aw al-syar'i husnuhu) dan 
merupakan kebalikan (antonim) dari munkar?' Sementara itu Ibn 
Katsir (w. 774 H) mengartikannya sebagai kata-kata yang baik dan 
mengindahkan akhlak (al-kalam al-thayyib wa tahsin al-akhlag) 
Sedangkan al-Zamakhsyari (w. 538 H) menjelaskan bahwa ma'ruf 
adalah segala ucapan dan perbuatan yang indah, baik menurut akal 
maupun menurut syara” sehingga jiwa menyukainya dan merasa nyaman 
dengannya (kullu ma sakanat ilaihi al-na8u wa ahabbathu Ii husnihi 
aglan aw syar'an min gaulin aw “amalin)”? Ma'ruf di sini juga dapat 
dipahami dalam arti yang dikenal oleh kebanyakan masyarakat. Perintah 
mengucapkan ma 'ruf mencakup cara pengucapan, kalimat-kalimat yang 
diucapkan serta gaya pembicaraan. Dengan demikian, ini menuntut 
suara yang wajar, gerak-gerik yang sopan dan kalimat yang diucapkan 
adalah kalimat yang baik, benar, tepat sasaran, tidak menyinggung 
perasaan atau memungkinkan orang yang berhati kotor untuk 


220 Komisi Fatwa Majelis Ulama Indonesia, Fatwa Majelis Ulama Indonesia Nomor : 24 


Tahun 2017 Tentang Hukum dan Pedoman Bermuamalah Melalui Media Sosial,” 
dalam — http.//mui.or.id/wp-content/uploads/files/fatwa/Fatwa-No.24-Tahun-201 7- 
Tentang-Hukum-dan-Pedoman-Bermuamalah-Melalui-Media-Sosial.pdf, — Diakses 
pada 23 November 2019. 

21/AI-Ragib al-Ashfahani, al-Mufradat ff Garib Al-Gur'an, Beirut: Dar al-Marrifah, 
hlm. 331. 
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wa “Uyuni al-Agawili fi Wujuhi al-Ta'wil, Riyadh: Maktabah al-“Abikan, Jilid 2, 
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melakukan keburukan dan juga menghindari kata-kata yang 
mengundang murka Allah SWT.” 

Di dalam Al-Gur'an, kata ini disebut sebanyak empat kali, yaitu 
O.S. al-Bagarah/2: 235, al-Nisa'/4: 5 dan 8, dan al-Ahzab/33: 32. Di 
dalam @9.S. al-Bagarah/2: 235, gaul ma'ruf disebut dalam konteks 
meminang wanita yang telah ditinggal mati oleh suaminya. Sementara 
dalam surat al-Nisa”/4: 5 dan 8, gaul ma'ruf disebutkan dalam konteks 
tanggung jawab atas harta seorang anak yang belum dapat 
memanfaatkannya secara benar. Sedangkan dalam surat al-Ahzab/33: 
32, gaul ma'ruf disebutkan dalam konteks istri-istri Nabi SAW. 


2) Oaul Sadid (Perkataan yang Benar atau Jujur) 

Menurut Ibnu Faris dalam Mu'jam Magayis al-Lugah, kata ini 
menunjuk pada makna meruntuhkan sesuatu (radmu syai'in) kemudian 
memperbaikinya. Kata tersebut juga dapat berarti istigamah, 
konsistensi, tepat sasaran, dan benar.”' Dalam al-Jami' FT Ahkam Al- 
Our'an, al-Gurthubi menyebutkan sejumlah pengertian untuk gaul 
sadid, yaitu gashdan wa haggan (efisien dan benar), shawab (tepat), al- 
ladzi yuwafigu zhahiruhu bathinahu (yang selaras luar-dalamnya), ma 
urida bihi wajh Allah duna gairih (yang diniatkan hanya karena Allah 
SWT, bukan lain-Nya) dan  al-ishlah bain — al-mutasyajirin 
(mendamainkan orang-orang yang bertengkar). Apa pun, tegas al- 
Ourthubi, gaul sadid mencakup semua kebaikan (al-khaira?).” Dari 
kata sadidan yang mengandung makna meruntuhkan sesuatu kemudian 
memperbaikinya, diperoleh petunjuk bahwa ucapan yang meruntuhkan 
— jika disampaikan — harus pula dalam saat yang sama 
memperbaikinya, dalam arti kritik yang disampaikan hendaknya 
merupakan kritik yang membangun, atau dalam arti informasi yang 
disampaikan haruslah baik, benar, dan mendidik.?" Terma ini disebut 
sebanyak dua kali”? , yakni pertama dalam @9.S. al-Nisa/4: 9: 


24 Tim Lajnah Pentashihan Mushaf al-Our'an, Komunikasi dan Informasi (Tafsir al- 


Our'an Tematik),..., hlm. 49-50. 
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Our'an Tematik), ed. Muchlis Hanafi,..., hlm. 48. 

Ahmad bin Faris, Mu'jam Magayis al-Lugah, Beirut: Dar al-Fikr, 1979, Juz I, hlm. 

66. 
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- 
AA AA, AA 2 £ z Pa area kana P Koto 3 12 AL 


z PL AA 2 
Los AI 
Dan hendaklah takut (kepada Allah) orang-orang yang sekiranya mereka 
meninggalkan keturunan yang lemah di belakang mereka yang mereka 
khawatir terhadap (kesejahteraan)nya. Oleh sebab itu, hendaklah 
mereka bertakwa kepada Allah, dan hendaklah mereka berbicara dengan 
tutur kata yang benar. (al-Nisa/4: 9). 

Menurut al-Thabari dan al-Razi, ayat ini ditujukan kepada 
orang-orang yang berada di sekeliling orang yang sakit dan diduga akan 
meninggal dunia. Muhammad Sayyid al-Thanthawi berpendapat bahwa 
ayat ini ditujukan kepada semua pihak karena semua orang 
diperintahkan untuk berlaku adil, berucap yang benar dan tepat.” 

Ayat yang kedua disebutkan dalam surat al-Ahzab/33: 70: 


Z Po G Cd £ 3 £ 
IA EL 3 AI AI LAN Za MI LA 


Wahai orang-orang yang beriman! Bertakwalah kamu kepada Allah dan 
ucapkanlah perkataan yang benar. (al-Ahzab/33: 70). 


Thabathaba'i, seperti yang dikutip oleh M. Guraish Shihab 
berpendapat bahwa dengan keterbiasaan seseorang mengucapkan 
kalimat-kalimat yang tepat, maka ia akan menjauhkan diri dari 
kebohongan, dan tidak mengucapkan kata-kata yang mengakibatkan 
keburukan atau yang tidak bermanfaat. Seseorang yang telah mantap 
sifat tersebut pada dirinya, maka perbuatan-perbuatannya pun akan 
terhindar dari kebohongan dan keburukan, dan ini berarti akan 
memunculkan amal-amal saleh dari yang bersangkutan. Ketika itu, ia 
akan menyadari bahwa betapa buruk amal-amal yang pernah ia lakukan, 
sehingga ia menyesalinya. Penyesalan tersebut akan mendorongnya 
bertaubat, sehingga Allah SWT memeliharanya serta menerima 
taubatnya.”' 


3) Oaul Layyin (Perkataan yang Lemah Lembut) 
Asal makna /ayyin adalah lembut atau gemulai yang pada 
awalnya untuk menunjuk gerakan tubuh. Kemudian kata ini dipinjam 
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untuk menunjukkan perkataan yang lembut. Lawan kata dari /ayyin 
adalah a/-khusyunah yang bermakna kasar, keras. Sedangkan yang 
dimaksud dengan gaul Jayyin adalah perkataan yang mengandung 
anjuran (targib), ajakan (“ardh), pemberian contoh (istid'au al-imtitsal,, 
dimana pembicara berusaha meyakinkan pihak lain bahwa apa yang 
disampaikan adalah benar dan rasional dengan tidak bermaksud 
merendahkan pendapat atau pandangan orang yang diajak bicara 
tersebut.“? Menurut Ahmad Mushthafa al-Maragi, gaul layyin adalah 
ucapan yang tidak keras dan tidak kasar (4 “unfa fih wa Ia gilzhah) 

Dalam Al-Gur'an, gaul layyin disebut sebanyak satu kali yaitu 
dalam 9.S. Thaha/30: 44: 

A53 US GASEIN SAN ,i3 

Maka berbicaralah kamu berdua kepadanya (Fir'aun) dengan kata-kata 
yang lemah lembut, mudah-mudahan dia sadar atau takut. (Thaha/30: 
43). 

Dalam ayat ini, Allah SWT memerintahkan Nabi Musa AS dan 
Nabi Harun AS untuk berdakwah kepada Fir'aun dengan perkataan yang 
lembut (gaul layyin). Hal ini menjadi dasar tentang perlunya sikap yang 
bijaksana dalam berdakwah diantaranya dengan menyampaikan ucapan- 
ucapan yang sopan agar tidak menyakitkan hati sasaran dakwah, 
meskipun terhadap orang yang bertabiat seperti Fir'aun. Pada dasarnya, 
dakwah adalah ajakan lemah lembut dan usaha untuk menyampaikan 
hidayah. Kata hidayah yang terdiri dari huruf-huruf ha, dal, dan ya” 
mempunyai makna yang antara lain menyampaikan dengan lemah 
lembut. Dari huruf-huruf tersebut, maka lahirlah kata hidayah yang 
merupakan penyampaian pesan dengan lemah lembut untuk 
menunjukkan simpati. Hal ini bukan berarti bahwa juru dakwah tidak 
memberikan kritik, namun itu pun harus disampaikan dengan tepat 
tidak saja pada kandungannya tetapi juga waktu dan tempatnya serta 
susunan kata-katanya, yaitu tidak dengan memaki atau memojokkan.”” 

Menurut al-Razi, Nabi Musa AS diperintahkan oleh Allah SWT 
untuk berkata lemah lembut kepada Fir'aun karena dua alasan yaitu 


?82 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, A/-Tahrir wa al-Tanwir, ..., Jilid 16, hlm. 225. 


Al-Ragib al-Ashfahani, a/-Muftadat fi Garib Al-Gur'an,..., hlm. 457. 

Ahmad Mushthafa al-Maragi, Tafsir al-Maragi, Kairo: Mushthafa al-Babi al-Halbi, 
juz 16, hlm. 112. 

Muhammad Fw'ad “Abd al-Bagi, al-Mu'jam al-Mufahras li Alfazh Al-Gur'an al- 
Karim,..., hlm. 657. 
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pertama, Musa pernah dididik dan ditanggung kehidupannya oleh 
Firaun semenjak bayi. Hal ini menjadi pelajaran (tanbih) untuk 
memuliakan hak-hak kedua orang tua. Kedua, penguasa yang zalim 
cenderung akan bersikap lebih kasar dan kejam apabila diperlakukan 
secara kasar dan tidak menghormatinya. Sedangkan tujuan pengutusan 
adalah untuk memperoleh kemanfaatan bukan kemudaratan.”S 


4) Oaul Balig (Perkataan yang Berbekas pada Jiwa Manusia) 

Ibnu Faris menjelaskan bahwa huruf asal dari kata ba/ig adalah 
ba', lam, dan gain yang bermakna sampainya sesuatu kepada sesuatu 
yang lain (al-wushul ila al-syai''), seperti dalam ucapan balagtu al- 
makan (saya telah sampai pada suatu tempat). Dari ketiga huruf 
tersebut terbentuk beberapa kata diantaranya bilgun dan balgun 
(kebodohan yang habis-habisan /al-nihayah fi al-humgi), bulgag 
(kehidupan yang sepadan/ma yutaballagu bihi min “aisyin), balagag 
(kefasihan lisan/ fashih al-lisan), dan balag (kecukupan/kifayah).' 

Al-Ashfahani menjelaskan bahwa perkataan yang balig 
mengandung tiga unsur utama, yaitu bahasanya tepat (shawaban fi 
maudhi'i dzatihi), sesuai dengan yang dikehendaki (thibgan Ii al-ma'na 
al-magshud bih), dan isi perkataannya adalah suatu kebenaran (shidgan 
fi natsih). Sedangkan balig dalam konteks pembicara adalah bahwa si 
pembicara (ga'il) secara sengaja hendak menyampaikan sesuatu dengan 
cara yang benar (wajhin hagigin) agar bisa diterima oleh pihak yang 
diajak bicara (al-magul lahu) 8 

Shiddig bin Hasan menjelaskan beberapa makna dari balig, 
diantaranya, tersampaikannya makna yang dapat dipahami dengan 
bentuk lafal yang terbaik, bagusnya ungkapan disertai benarnya makna 
yang dipahami, penyampaian yang singkat namun memberikan 
kepahaman dan tidak menimbulkan kebosanan, singkat namun padat 
makna. Gaul balig dapat mencakup targib, tarhib, i'dzar, indzar, wa'd, 
dan wa'id. ” 

Dalam Al-Our'an, gaul balig disebut sebanyak satu kali yaitu 
dalam surat al-Nisa”/4: 63: 


236 AI-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Juz 22, hlm. 58. 
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LA AL 2. 2 & 2... 

SAS Abe AE AT Aas BRA AAS Ga MA 
K3 3 Ya 

Mereka itu adalah orang-orang yang (sesungguhnya) Allah mengetahui 

apa yang ada di dalam hatinya. Karena itu berpalinglah kamu dari 

mereka, dan berilah mereka nasihat, dan katakanlah kepada mereka 

perkataan yang membekas pada jiwanya. 

Ayat ini berkaitan dengan watak orang-orang munafik yang 
penuh tipu daya, kufur, dendam, dengki, dan selalu berupaya untuk 
mencelakakan orang-orang mukmin. Untuk menghadapi mereka, maka 
ada cara tersendiri untuk berkomunikasi. Menurut Hasbi, Allah SWT 
memberikan panduan kepada Nabi Muhammad SAW untuk menghadapi 
mereka dengan cara, diantaranya: pertama, berpaling dengan tidak 
menghadapi mereka dengan wajah yang jernih agar mereka mau 
berfikir. Kedua, memberi pelajaran, nasihat, dan peringatan dengan cara 
yang mampu menarik hatinya dan mendorongnya untuk lebih 
mendalami ajaran-ajaran yang telah disampaikannya. Ketiga, 
menyampaikan hal-hal yang dapat mempengaruhi jiwanya.” 

Ayat ini juga memberikan pelajaran bahwa gaul balig akan lebih 
efektif apabila disampaikan dengan cara wa gul lahum fi anfusihim 
(katakanlah pada diri mereka). Maksudnya jangan menyampaikan suatu 
pesan kepada seseorang terkait pribadinya di depan orang banyak, tetapi 
berbicara langsung dengan orang tersebut. Jika kata-kata yang dipilih 
masuk ke dalam hati mereka ditambah dengan cara yang lemah lembut 
dan tidak menegurnya di depan umum, maka akan sangat mungkin 
dapat mengubah cara pandang dan sikap komunikan (ad'a ila gabul al- 
nashihah)”" 


5) Oaul Karim (Perkataan Mulia) 

Kata karim biasa diartikan dengan mulia. Kata ini terdiri dari 
huruf-huruf kaf, ra', dan mim yang menurut para pakar bahasa bermakna 
yang mulia atau terbaik sesuai objeknya. Bila dikatakan rizgun karim, 
maka yang dimaksud adalah rezeki yang halal dalam perolehan dan 
pemanfaatannya serta memuaskan dalam kualitas dan kuantitasnya. 


210 Teungku Muhammad Hasby ash-Siddiegy, Tafsir al-Our'anul Majid, 3 ed., vol. 1, 
Jakarta: Cakrawala Publishing, 2011, hlm. 552. 

Mahmud al-Alusi, Ruh al-Ma'ani fi Tafsir Al-Gur'an al-“Azhim wa al-Sab' al- 
Matsani, Beirut: Dar Ihya al-Turats al-“ Arabi, Juz 5, hlm. 69. 
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Bila kata karim dihubungkan dengan akhlak menghadapi orang lain, 
maka ia bermakna pemaafan.”” Menurut Ibnu Faris, kata ini berarti 
kemuliaan sesuatu (syarafun Hi al-syai'i fi nafsihi) seperti rajulun 
karimun (laki-laki yang mulia) atau kemuliaan dalam akhlak (syarafun fi 
khulugin min al-akhlag) 

Terma gaulan karima ditemukan penyebutannya dalam Al-Our'an 
satu kali saja yaitu dalam 9.S. al-Isra”/17: 23: 

A & ed « 5 Lx - 

Dike AG AN UUS 533 IL Aa Peru 


. Png 


UR EN SIA JESEURNS AAA KI 


Dan Tuhanmu telah memerintahkan agar kamu jangan menyembah 
selain Dia dan hendaklah berbuat baik kepada ibu bapak. Jika salah 
seorang di antara keduanya atau kedua-duanya sampai berusia lanjut 
dalam pemeliharaanmu, maka sekali-kali janganlah engkau mengatakan 
kepada keduanya perkataan “ah” dan janganlah engkau membentak 
keduanya, dan ucapkanlah kepada keduanya perkataan yang baik. 

Ayat di atas menuntut agar apa yang disampaikan kepada kedua 
orang tua bukan saja yang benar dan tepat, bukan saja juga yang sesuai 
dengan adat kebiasaan yang baik dalam suatu masyarakat, tetapi ia juga 
harus yang terbaik dan termulia, dan kalaupun seandainya orang tua 
melakukan suatu kesalahan terhadap anak, maka kesalahan itu harus 
dianggap tidak ada/dimaafkan (dalam arti dianggap tidak pemah ada 
dan terhapus dengan sendirinya) karena tidak ada orang tua yang 
bermaksud buruk terhadap anaknya. Demikian makna kariman yang 
dipesankan kepada anak dalam menghadapi orang tuanya.” 

Ayat ini, meskipun konteksnya tentang bagaimana bergaul 
dengan orang tua, namun pesan-moralnya berlaku universal, meliputi 
semua pola pergaulan terutama antara seseorang dengan orang lain yang 
usianya lebih tua. Pola komunikasi yang harus dikembangkan dalam 
pergaulan “muda-tua” adalah pola gaul karim. Yakni komunikasi yang 
menjunjung nilai-nilai kemuliaan. Yang muda sadar akan kemudaannya 
di hadapan yang tua sehingga ia tahu hak-hak yang tua terhadap dirinya 
yang masih muda. Sementara yang tua tidak memanfaatkan ketuaannya 


28 M. Ouraish Shihab, Tafir al-Mishbah,...,vol 7, hlm. 547. 
248 Ahmad bin Faris, Mu'jam Magayis al-Lugah,..., Juz 5, hlm. 172. 
248 M. Ouraish Shihab, Tafir al-Mishbah,....Vol 7, hlm. 547. 
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untuk menekan yang muda menunaikan kewajibannya terhadap dirinya 
yang lebih tua. Masing-masing pihak sadar diri, tahu diri, mawas diri, 
pintar menempatkan diri, mengerti mana hak yang mungkin ia dapatkan 
danmana kewajiban yang harus ditunaikan.” 


6) Oaul Maisur (Perkataan yang Mudah atau Ringan) 

Menurut Ibnu “Asyur, maisur merupakan bentuk isim maf'ul dari 
mashdar yusr yang berarti kemudahan (al-suhulah). Gaul maisur adalah 
ucapan yang lemah lembut, baik, dan dapat diterima oleh lawan 
bicara.“ Al-Baidhawi” dan al-Khazin” memaknai gaul maisur 
dengan perkataan yang lemah lembut (Yayyin) dan membaguskan ucapan 
(ijmal gaul). Juga dapat berarti ucapan yang berisi do'a untuk lawan 
bicara agar diberikan kemudahan. Menurut al-Razi, gaul maisur 
mencakup beberapa bentuk yaitu: pertama, membalas ucapan dengan 
cara/jalan yang lebih baik (al-radd bi al-tharig al-ahsan), kedua, ucapan 
yang mudah dan lembut, dan ketiga, ucapan yang dikenal (ma'ruf) 
sehingga tidak sulit untuk diterima.” 

Dalam Al-Gur'an, gaul maisur disebut sebanyak satu kali yaitu 
dalam surat al-Isra”/17: 28: 


BAN SAJA APU RU ELSA 
Dan jika engkau berpaling dari mereka untuk memperoleh rahmat dari 
Tuhanmu yang engkau harapkan, maka katakanlah kepada mereka 
ucapan yang lemah lembut. 

Dalam sebuah riwayat dijelaskan, ketika ada seseorang yang 
meminta bantuan berupa harta kepada Nabi Muhammad SAW dan 
beliau tidak memilikinya, maka beliau menghindar dari orang yang 
meminta bantuan tersebut karena merasa malu tidak dapat memberinya. 
Maka Allah SWT memberi tuntunan yang lebih baik melalui ayat ini, 


245 Abad Badruzaman, “Etika Berkomunikasi: Kajian Tematik Term Gaul Dalam Al- 


Our'an”, dalam Jurnal Episteme, Volume 9 Nomor 1 Juni 2014, hlm. 188-189. 

Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 15, hlm. 82-83. 

Abdullah bin “Umar al-Baidhawi, Anwar al-Tanzil wa Asrar al-Ta wil, Beirut: Dar 

al-Rasyid, hlm. 299. 

Al-Khazin, Lubab al-Ta'wil fi Ma'ani al-Tanzil, Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, 

Jilid 3, hlm. 128. 

249 AI-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Juz 20, hlm. 196. 

280 Muhammad Fu'ad “Abd al-Bagi, a/-Mu'jam al-Mufahras Ii Alfazh Al-Our'an al- 
Karim,..., hlm. 772. 
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yakni menghadapinya dengan menyampaikan kata-kata yang baik serta 
harapan memenuhi keinginan peminta di masa datang.”' 

Ayat ini memberikan pelajaran, apabila tidak mampu memberikan 
atau mengabulkan permintaan orang lain karena ketiadaan harta yang 
diberikan, maka harus disertai dengan perkataan yang baik dan dengan 
alasan yang dapat diterima akal. Ibnu “Asyur menyampaikan dua syarat 
i'radh (berpaling dengan harapan suatu saat dapat membantu) dari 
seseorang yang meminta bantuan yaitu pertama, karena tidak 
mempunyai kekayaan (harta yang diberikan) bukan karena pelit. Kedua, 
meminta maaf dengan menggunakan kata-kata yang lembut dan alasan 
yang tidak mengada-ada.” 


7) OaulHasan (Perkataan yang Baik) 

Oaul hasan adalah perkataan yang dianggap baik oleh orang yang 
mempunyai akal yang utama dan hati yang bersih. Perkataan yang 
termasuk gaul hasan diantaranya tidak sulit untuk dipahami, 
diwujudkan dalam perbuatan, dan disesuaikan dengan kondisi 
komunikan.” Menurut M. Ouraish Shihab, gaul hasan mencakup segala 
sesuatu yang menyenangkan dan disenangi. Ucapan yang disifati seperti 
itu adalah ucapan yang kandungannya benar, sesuai dengan pesan yang 
akan disampaikan dan indah, bukan saja dalam redaksinya tetapi juga 
kandungannya. Kata ini dapat mencakup perintah berbuat baik dan 
larangan berbuat kemungkaran.” 

Perintah Al-OGur'an untuk berkomunikasi dengan gaul hasan 
terdapat dalam surat al- Puan 83: 
Bls, SALA LA Pase Ialah 3 15 Gan BII 3 


12 
“ 


. 
£ 


z 5 24, LN ANU DA 0... 
Men 1533 an Jak GA S3 
Nak sa AI As FAN SIN 1 SELAI 


Dan (ingatlah) ketika Kami mengambil janji dari Bani Israil, “Janganlah 
kamu menyembah selain Allah, dan berbuat-baiklah kepada kedua orang 


21 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, al-Tahrir wa al-Tanwir, ..., Jilid 15, hlm. 82. 


Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, al-Tahrir wa al-Tanwir, ..., Jilid 15, hlm. 82-83. 
Muhammad Ahmad Mushlih al-Wa'il, al-Gaul al-Hasan fi Al-Our'an al-Karim: 
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tua, kerabat, anak-anak yatim, dan orang-orang miskin. Dan 
bertuturkatalah yang baik kepada manusia, laksanakanlah salat dan 
tunaikanlah zakat.” Tetapi kemudian kamu berpaling (mengingkari), 
kecuali sebagian kecil dari kamu, dan kamu (masih menjadi) 
pembangkang. 


Allah SWT memerintahkan kepada semua orang untuk 
mengatakan yang baik, karena akan terjalin hubungan yang harmonis. 
Apalagi apabila disadari bahwa Al-Our'an memerintahkan manusia 
untuk berkata yang benar. Apabila suatu ucapan baik dan benar, maka 
menjadi tanda dari ketulusan dan kejujuran, sehingga seandainya ucapan 
tersebut merupakan kebenaran yang pahit, namun karena disampaikan 
dengan baik dan bijaksana, maka pesan tersebut akan dapat diterima 
dengan baik pula oleh mitra bicara dan pendengarnya.” 

Paparan di atas menyimpulkan bahwa Al-Our'an telah 
membangun fondasi prinsip dan bentuk komunikasi serta informasi 
yang positif. Rasulullah SAW secara apik telah menerapkan fondasi- 
fondasi ini dalam kehidupan sehari-hari. Fondasi-fondasi ini pulalah 
yang membedakan komunikasi dalam Islam dengan komunikasi secara 
umum. Al-Gur'an menjamin bahwa komunikasi dan informasi yang 
dibangun dengan menggunakan fondasi-fondasi ini akan mewujudkan 
hubungan antar manusia yang baik dan saling memberikan manfaat 


2. Ilmu “Agliyyah/Rational Science (Ilmu Teoritis) 
a. Ekologi: Komunikasi Lingkungan untuk Penanganan Kasus-kasus 

Lingkungan 

Isu kerusakan lingkungan merupakan salah satu isu global yang 
telah membuat resah masyarakat dunia pada saat ini. Beberapa riset 
tentang kerusakan bumi yang dilakukan oleh McElroy, WALHI, dan 
Intergovernmentak Panel on Climate Change (IPCC) pada akhir tahun 
2007 melaporkan kerusakan lingkungan yang semakin mengkhawatirkan 
di seluruh belahan bumi. Berbagai macam bentuk kerusakan alam 
membuktikan bahwa kerusakan lingkungan disebabkan oleh perilaku 
manusia yang kurang harmonis dalam interaksinya dengan alam.” 
Problematika lingkungan hidup di Indonesia tidak hanya dapat 
diselesaikan dengan usaha penyelamatan dan tanggap terhadap bencana 
saja. Diperlukan kesadaran bersama untuk menjaga lingkungan hidup. 
Dengan demikian, diperlukan usaha yang lebih serius untuk membangun 


?8 M. Ouraish Shihab, Tafir al-Mishbah,...,Vol 1, hlm. 277. 
256 Nur Arfiyah Febriani, Ekologi Berwawasan Gender Dalam Perspektif Al-Gur'an, ..., 
hlm. 19. 
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dan meningkatkan kepedulian masyarakat terhadap pelestarian 
lingkungan hidup agar tidak terus menerus terjadi kerusakan dan 
penurunan kualitas lingkungan. Oleh karena itu, dibutuhkan manajemen 
komunikasi lingkungan untuk mengomunikasikan kesadaran dan 
kepedulian masyarakat dan industri terhadap lingkungan hidup.” 

Komunikasi lingkungan merupakan penggunaan pendekatan, 
prinsip, strategi, dan teknik-teknik komunikasi yang berrtujuan untuk 
mengelola dan melindungi lingkungan.”" Sedangkan menurut Herlina, 
Komunikasi lingkungan adalah upaya untuk meningkatkan peran ilmu 
komunikasi dalam melestarikan lingkungan yang intinya adalah 
menyadarkan khalayak untuk menjaga lingkungan melalui berbagai 
saluran komunikasi.”? Komunikasi lingkungan terinspirasi dari sistem 
teori umum atau biasa disebut general system theory. Teori ini 
menyatakan bahwa dalam sistem kehidupan makhluk hidup, ada tiga 
fungsi penting, yakni: pertama, pertukaran materi dengan 
lingkungannya dan dengan sistem kehidupan yang lain. Kedua, 
pertukaran energi dengan lingkungannya dan sistem kehidupan yang 
lain. Ketiga, pertukaran informasi dengan lingkungannya dan sistem 
kehidupan lainnya. Semua sistem kehidupan dari yang paling sederhana 
sampai yang paling kompleks harus dapat melaksanakan fungsi-fungsi 
penting tersebut sebab fungsi tersebut adalah fungsi kritis yang 
diperlukan untuk kelangsungan hidup dari sistem kehidupan.” 

Dalam arti luas, komunikasi tidak lebih dari pertukaran informasi. 
Komunikasi lingkungan dibutuhkan untuk kelangsungan hidup semua 
sistem kehidupan, baik itu organisme, ekosistem, maupun sistem sosial. 
Komunikasi lingkungan juga menganut prinsip bahwa tujuan dari 
komunikasi manusia adalah saling pengertian (mutua/ understanding). 
Di dalam agenda program lingkungan, komunikasi tidak boleh hanya 
dipandang sebagai instrumen atau alat untuk mendukung pelaksanaan 


257 Al-Gur'an menyebut kerusakan dengan kata a/-fasad dan disebut sebanyak 50 kali. 
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pengelolaan lingkungan, melainkan ia menjadi bagian integral dari 
pengelolaan lingkungan itu sendiri. Artinya, tanpa komponen 
komunikasi, maka pengelolaan lingkungan akan menghadapi banyak 
masalah yang cukup krusial. Selanjutnya, komunikasi lingkungan juga 
tidak harus senantiasa berorientasi pada media atau media-sentris, 
tetapi komunikasi harus mampu memberdayakan anggota masyarakat 
untuk tidak tinggal diam sebagai penerima pasif, tetapi juga bisa 
menjadi sumber informasi yang aktif.” 

Ada beberapa hal yang diperlukan dalam aplikasi komunikasi 
lingkungan, yakni pertama, pengetahuan tentang hukum ekologi.” 
Kedua, sensitivitas terhadap dimensi budaya. Ketiga, kemampuan untuk 
membuat jaringan secara efektif” Keempat, efisiensi dalam 
menggunakan media untuk pengaturan agenda sosial." Kelima, resolusi 


261 Alexander G. Flor dan Hafied Cangara, Komunikasi Lingkungan: Penanganan 


Kasus-kasus Lingkungan Melalui Strategi Komunikasi,..., hlm. 4. 

Dalam bahasa Arab, ekologi dikenal dengan istilah Y/mu al-bi'ah. Secara etimologi, 
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terminologi adalah ilmu yang mempelajari tentang lingkungan. Menurut Otto 
Soemarwoto, ekologi adalah ilmu tentang hubungan timbal balik antara makhluk 
hidup dengan lingkungannya. Nur Arfiyah Febriani, Ekologi Berwawasan Gender 
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oleh Barry Commoner, ahli Biologi Amerika dalam bukunya The Closing Circle 
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hlm. 5. 

Komunikasi lingkungan sesekali mengambil peran advokasi. Jaringan ringan sangat 
penting dalam advokasi. . Alexander G. Flor dan Hafied Cangara, Komunikasi 
Lingkungan: Penanganan Kasus-kasus Lingkungan Melalui Strategi Komunikasi,..., 
hlm. 6. 

Peran komunikasi lingkungan adalah menyampaikan kepada masyarakat terkait 
berbagai peraturan yang dibuat pemerintah tentang lingkungan. Herlina 
mencontohkan, salah satu peraturan yang dibuat pemerintah yaitu PP No. 7 tahun 
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Lingkungan Berperan Menyadarkan Khalayak Menjaga Lingkungan”, dalam 
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konflik, mediasi, dan arbritase dan keenam, apresiasi dan praktik etika 
lingkungan.” 

Dalam praktik etika lingkungan, Rasul SAW dan para 
sahabatnya juga melakukan tindakan pelestarian diantaranya adalah 
hima. Pelestarian lingkungan yang termasuk di dalamnya perlindungan 
terhadap keaslian lembah, sungai, gunung, dan pemandangan alam 
lainnya, dimana makhluk dapat hidup di dalamnya diistilahkan dengan 
hima. Hima adalah suatu kawasan khusus yang dilindungi oleh 
pemerintah atas dasar syari'at guna melestarikan kehidupan liar dan 
hutan. Nabi SAW pernah mencagarkan kawasan sekitar Madinah 
sebagai hima untuk melindungi lembah, padang rumput dan tumbuhan 
yang ada di dalamnya. Nabi SAW melarang mengelola tanah tersebut 
karena lahan itu untuk kemaslahatan umum dan kepentingan 
pelestariaannya.”' Berkenaan dengan hal ini Rasul saw bersabda: 


a 


AI LE AAS 33 RAN IE 2 0S oa 
J3 Ae - fat Lu PT 3G TP 
287 yan PGI), Le VISA gal Le 


Dari Ibnu “Abbas RA, bahwasanya al-Sha'b bin Jatstsamah berkata: 
“Sesungguhnya Rasul SAW bersabda: “Tidak ada hima kecuali milik 
Allah dan Rasul-Nya.” 

Rasul SAW mencagarkan lahan perlindungan sebagai fasilitas 
umum yang tidak boleh dimiliki oleh siapapun. Lahan yang beliau 
lindungi luasnya satu kali enam mil atau kurang lebih 2049 ha. Di 
kawasan ini Rasul SAW memberikan tempat pada kuda-kuda perang 
kaum Muhajirin dan Anshar. Mencontoh Rasul SAW, sejumlah khalifah 


265 Cecille-GuidotenAlvarez (1993) memberikan panduan untuk etika lingkungan, 
diantaranya tanam pohon dan hentikan penebangan liar, lindungi spesies yang 
terancam punah, tidak menggunakan metode yang membinasakan kehidupan ikan 
dan merehabilitasi terumbu karang yang rusak, berhenti mencemari tanah dan 
saluran air dengan sampah dan limbah beracun, tidak membakar atau membuang 
sampah terutama plastic untuk mencegah perubahan iklim, berhenti menggunakan 
chlorofluorocarbon dan pengosongan udara murni dengan bahan kimia lainnya, 
menghentikan emisi yang menyebabkan keterbelakangan mental dan penyakit, tidak 
merokok, menghemat air dan energy, dan anti perang dan senjata nuklir. Alexander 
G. Flor dan Hafied Cangara, Komunikasi Lingkungan: Penanganan Kasus-kasus 
Lingkungan Melalui Strategi Komunikasi,..., hlm. 7. 
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Indonesia, 2005, hlm. 52. 
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menetapkan pula lahan yang dilindungi. Abu Bakar RA melindungi 
daerah al-Rabadzah untuk melindungi hewan-hewan zakat dan 
menugaskan Abu Salamah untuk mengurusinya dan Umar bin Khatab ra 
melindungi daerah al-Syaraf. Umar menugaskan Hanni, seorang mantan 
budak belian untuk menjadi pengawas lahan yang dilindungi tersebut. 
Khalifah berikutnya, “Utsman bin “Affan juga memperluas hima. Di 
kawasan yang dibangun oleh “Utsman pernah dicatat dimanfaatkan 
untuk menampung 1000 hewan setiap tahun. 

Selain hima, Rasul SAW juga menganjurkan untuk ihya' al- 
mawat (menghidupkan tanah yang mati). Ihya” al-mawat merupakan 
usaha mengelola lahan yang masih belum bermanfaat menjadi berguna 
bagi manusia. Oleh karena itu, menghidupkan tanah yang tidak 
produktif merupakan petunjuk syari'at secara mutlak. Berkaitan dengan 
hal ini, Nabi SAW bersabda: 


£ 


AAA IE ala ANE 3 AN ELASA on Abe 


an Ini aa Ie 


Dari “Aisyah RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda: “Barang siapa yang 
membuka dan mengelola tanah yang belum ada pemiliknya, maka dia 
berhak atas tanah itu,” (HR. al-Bukhari). 

Dengan mencermati etika lingkungan yang dicontohkan oleh 
Nabi Muhammad SAW yang kemudian dilanjutkan oleh para sahabat, 
dapat diambil pelajaran bahwa makna alam atau lingkungan bagi 
profetik adalah sebagai salah satu objek untuk memperoleh ilmu 
pengetahuan, diri manusia merupakan cerminan alam semesta, 
mengungkap rahasia alam akan mengungkap kebesaran Tuhan, yang 
pada akhirnya akan mengingatkan keimanan seseorang. Manusia hanya 
meminjam alam dari yang memiliki alam, yaitu Tuhan, yang akan 
dipertanggungjwabkan di akhirat kelak. Alam harus dikelola dalam 
rangka kemanfaatan untuk kehidupan manusia khususnya dan seluruh 
isi bumi pada umumnya. Hal ini menunjukan bagi profetik universum 
bermakna sakral.” 


28 Fachruddin M. Mangunjaya, Konservasi Alam dalam Islam, hlm. 55. 

269 Abu “Abdillah Muhammad Al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, ,..., hlm. 562, no hadis 
2335, kitab a/-Harst wa al-Muzara'ah. 

40 Universum itu maha luas, yang tidak mungkin dapat dijangkau oleh manusia 
seutuhnya, maka manusia cukup melihat fenomena Alam dengan bercermin pada 
dirinya. Ringkasnya, mengetahui mikrokosmos merupakan jalan memahami 
makrokosmos, bahkan sampai pada pengetahuan atas Tuhan, dan ketika seseorang 
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b. Bahasa: Kesantunan dan Ketidaksantunan Berbahasa 


Bahasa merupakan cermin dari kepribadian seseorang yang 
menuturkannya. Artinya, seseorang dapat diketahui kepribadiannya dari 
bahasa yang digunakan. Baik atau buruknya seseorang akan dilihat dari 
bahasa yang digunakan dan perilaku yang diperlihatkan. Oleh karena 
itulah, seseorang akan sulit diukur kepribadiannya apabila mereka tidak 
mengungkapkan pikiran atau perasaannya melalui tindak bahasa, baik 
bahasa verbal” maupun nonverbal.” 

Berbicara dengan memakai bahasa yang santun merupakan 
sesuatu yang harus dilakukan oleh setiap individu ketika berkomunikasi 
dengan orang lain. Dalam berkomunikasi, norma-norma tersebut tampak 
dari perilaku verbal dan perilaku nonverbal. Perilaku verbal dalam 
fungsi imperatif misalnya, nampak pada bagaimana penutur menyatakan 
perintah, keharusan, atau larangan melakukan sesuatu kepada mitra 
tutur. Perilaku nonverbal tampak dari bentuk mimik, gerak gerik tubuh, 
sikap atau perilaku yang mendukung pengungkapan kepribadian 
seseorang. 

Dengan berbahasa secara santun, seseorang akan mampu menjaga 
harkat dan martabat dirinya dengan cara menghormati orang lain. 
Berbahasa santun akan menghindarkan diri dari rasa benci, curiga, dan 
prasangka buruk. Dengan demikian, hubungan antarmanusia akan tetap 
terjalin secara harmonis. Namun, sering kali harapan tersebut masih 
sangat jauh dikarenakan kesediaan menerima orang lain seperti empati, 
menghargai keberhasilan orang lain, dan menaruh rasa simpati terhadap 
mereka masih sangat sulit dipraktikan.”" Kesantunan berbahasa 


sudah sampai pada pengetahuan tentang Tuhan, maka ia akan dekat dengan Tuhan 
atau semakin tinggi keimanannya. Absori dkk., “Makna Pengelolaan Lingkungan 
Pespektif Etik Profetik,” dalam Jurnal Al-Tahrir, Vol. 17,No. 2 November 2017, 
hlm. 344. 

Bahasa verbal adalah bahasa yang diungkapkan dengan kata-kata, baik bahasa lisan 
maupun tulisan. Dengan demikian, bahasa verbal akan menampakkan benar-salah 
dan baikburuknya seseorang ketika sudah terwujud dalam ucapan atau tulisan. 
Pranowo, Berbahasa secara Santun, Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 2012, hlm. 3. 
Bahasa nonverbal adalah bahasa yang diungkapkan dalam bentuk mimik, gerak 
gerik tubuh, sikap, atau perilaku. Ketika seseorang sedang mengaktualisasikan diri. 
Pemakaian bahasa yang mudah diamati adalah bahasa verbal, tetapi bahasa 
nonverbal dapat mendukung pengungkapan kepribadian seseorang. Pranowo, 
Berbahasa secara Santun,..., hlm. 3. 

23 Alfan Alif Ardhiarta, “Kesantunan Berbahasa Dalam Interaksi Sosial Di Pondok 
Pesantren Darul Ulum Jombang: Suatu Kajian Pragmatik,” dalam Jurnal 
Skriptorium, Vol. 2, No.1, hlm. 1. 

Pranowo, Berbahasa secara Santun,..., hlm. 1. 
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merupakan salah satu aspek kebahasaan yang dapat meningkatkan 
kecerdasan emosional penuturnya. Hal ini dikarenakan penutur dan 
petutur tidak hanya dituntut untuk menyampaikan kebenaran, namun 
harus tetap berkomitmen untuk selalu menjaga keharmonisan hubungan. 
Kesantunan berbahasa tercermin dalam tata cara berkomunikasi lewat 
tanda verbal. 

Ada sejumlah pakar yang telah menulis mengenai teori 
kesantunan berbahasa. Diantaranya adalah Lakoff (1973), Fraser (1978), 
Brown dan Levenson (1978), Leech (1983), dan Pranowo (2009). Secara 
singkat terkait pendapat mereka adalah sebagai berikut: 

Robin Lakoff (1973) mengatakan kalau menginginkan tuturan 
terdengar santun di telinga pendengar atau lawan tutur, maka harus 
memenuhi tiga kaidah, yaitu pertama, formalitas (formality) yang 
berarti jangan memaksa atau angkuh (A/oofj, kedua, ketidaktegasan 
(hesitancy) yang berarti buatlah sedemikian rupa sehingga lawan tutur 
dapat menentukan pilihan (option) dan yang ketiga persamaan dan 
kesekawanan (eguality or cameraderie) yang berarti bertindaklah 
seolah-olah penutur dan lawan tutur menjadi sama. Jadi, menurut 
Lakoff, sebuah tuturan dikatakan santun apabila ia tidak terdengar 
memaksa atau angkuh, tuturan itu memberi pilihan kepada lawan tutur, 
dan lawan tutur merasa tenang.”S Walaupun Lakoff belum menjelaskan 
secara khusus apa kesantunan itu, tetapi dari bagian-bagian kaidah 
tersebut dapat disimpulkan bahwa kesantunan bahasa dilakukan untuk 
tidak mengganggu wilayah orang lain (not intruding into other people's 
territory), memberikan pilihan-pilihan pada pendengar untuk 
memutuskan pilihannya (letting the addressee take his/her own 
decisions), dan menjadikan pendengar merasa nyaman (making the 
addressee “feel good”. Dalam hal ini, kesantunan sangat berkaitan 
dengan hal-hal penghindaran konflik (avoidance of conflict). Dalam 
tulisan Lakoff yang terkini, ia menggambarkan kesantunan bahasa 
sebagai alat untuk mengurangi perselisihan dalam interaksi personal 
(She describes politeness as a tool used for reducing ftiction in personal 
interaction)” 

Bagi Bruce Fraser (1978) kesantunan adalah properti yang 
diasosiasikan dengan tuturan dan di dalam hal ini menurut pendapat si 


aki Ening Herniti dkk., “Kesantunan Berbahasa Dalam Dakwah Multikultural”, dalam 


Jurnal Adabiyyat, Vol. Xv, No. 1, Juni 2016, hlm. 40. 

276 Abdul Chaer, Kesantunan Berbahasa, Jakarta: Rineka Cipta, 2010, hlm. 46. 

277 Sitti Fauziah M, “Kesantunan Sebagai Kajian Sosiolinguistik”, dalam Jurnal Al- 
Munzir, Vol. 9. No. 2 November 2016, hlm. 461-462. 
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lawan tutur, bahwa si penutur tidak melampaui hak-haknya atau tidak 
mengingkari dalam memenuhi kewajibannya. Mengenai definisi 
kesantunan dari Fraser, ada tiga hal yang perlu dibahas. Pertama, 
kesantunan itu adalah properti atau bagian dari tuturan, jadi bukan 
tuturan itu sendiri. Kedua, pendapat pendengarlah yang menentukan 
apakah kesantunan itu terdapat pada sebuah tuturan. Mungkin saja 
sebuah tuturan dimaksudkan sebagai tuturan yang santun oleh si 
penutur, tetapi di telinga lawan tutur, tuturan itu ternyata tidak 
terdengar santun, begitu pula sebaliknya. Ketiga, kesantunan itu 
dikaitkan dengan hak dan kewajiban peserta pertuturan. Artinya, apakah 
sebuah tuturan terdengar santun atau tidak diukur berdasarkan apakah si 
penutur tidak melampaui haknya terhadap lawan tuturnya dan apakah si 
penutur memenuhi kewajibannya kepada lawan tuturnya itu.” 

Pakar lain, Brown dan Levinson (1978), mengatakan bahwa teori 
kesantunan berbahasa berkisar pada nosi muka (face)? Menurutnya, 
muka memiliki dua segi yaitu muka negatif dan muka positif. Muka 
negatif merujuk pada citra diri setiap orang yang rasional yang memiliki 
keinginan agar ia dihargai dengan jalan membiarkannya bebas 
melakukan tindakan dan bebas dari keharusan melakukan sesuatu. 
Apabila tindak tuturnya bersifat direktif (misalnya perintah atau 
permintaan), maka yang terancam adalah muka negatif dikarenakan 
dengan memerintah atau meminta seseorang melakukan sesuatu, 
sebenarnya telah menghalangi kebebasannya untuk melakukan bahkan 
untuk menikmati tindakannya. Sedangkan yang dimaksud muka positif 
adalah merujuk pada citra diri setiap orang yang rasional, yang 
berkeinginan agar apa yang dilakukannya, apa yang dimilikinya atau 
apa yang merupakan nilai-nilai yang ia yakini sebagai akibat dari apa 
yang dilakukan atau dimilikinya itu diakui orang lain sebagai suatu hal 
yang baik, yang menyenangkan, yang patut dihargai dan seterusnya." 
Brown dan Levinson merumuskan empat dasar strategi bertutur untuk 
menjaga muka atau harga diri, yaitu: 


278 Abdul Chaer, Kesantunan Berbahasa,..., hlm. 47. 


Wajah dalam hal ini bukan berarti rupa fisik, akan tetapi public image atau harga 
diri. Dalam kebudayaan Bugis, konsep wajah atau muka itu dikenal dengan istilah 
siri” na pesse yang berarti menjaga harga diri, dan kehormatan. Siri? berarti harga 
diri dan pesse berarti solidaritas. Dengan demikian, santun berarti kemampuan 
untuk selalu menjaga harga diri, perasaan, dan kehormatan baik diri sendiri maupun 
orang lain. Fahmi Gunawan, “Representasi Kesantunan Brown Dan Levinson Dalam 
Wacana Akademik (Brown And Levinson's Politeness Representation In Academic 
Discourse)”, dalam Jurnal Kandai, Vol. 10, No. 1, Mei 2014, hlm. 18. 

Abdul Chaer, Kesantunan Berbahasa,..., hlm. 49-51. 
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1) — Melakukan tindak tutur secara langsung/apa adanya tanpa basa- 
basi (bald on record), 

2) Melakukan tindak tutur dengan mempergunakan strategi 
kesantunan positif, 

3) Melakukan tindak tutur dengan mempergunakan strategi 
kesantunan negatif, 

4) melakukan tindak tutur secara tersamar/tidak langsung.”"' 

Leech (1983) mengajukan teori kesantunan berdasarkan prinsip 
kesantunan (politeness principles) yang dijabarkan menjadi maksim 
(ketentuan, — ajaran) yang meliputi kebijaksanaan  (fac?, 
penerimaan/kedermawanan (generosity), kemurahan (approbation), 
kerendahan hati (modesty), kesetujuan/kecocokan (agreement), dan 
kesimpatian (sympathy)” 

Pranowo mengemukakan tujuh indikator kesantunan berbahasa, 
yaitu angon rasa, adu rasa, empan papan, sikap hormat, sikap tepa selira, 
dan pemakaian diksi yang tepat. Indikator kesantunan angon rasa adalah 
penutur seyogyanya memperhatikan suasana perasaan mitra tutur 
sehingga ketika bertutur dapat membuat hati mitra tutur berkenan. Adu 
rasa adalah tuturan yang dapat mempertemukan perasaan penutur 
dengan perasaan mitra tutur sehingga komunikasi dapat terjalin dengan 
baik karena sama-sama diinginkan. Empan papan adalah ketika bertutur 
penutur harus melihat suasana hati mitra tutur agar tuturannya dapat 
diterima oleh mitra tutur. Indikator kesantunan berikutnya adalah 
penutur harus menunjukkan sifat rendah hati dengan cara 
memperlihatkan rasa ketidakmampuan penutur di hadapan mitra tutur. 
Sikap hormat juga harus diperlihatkan seorang penutur, yakni penutur 
harus memosikan mitra tutur lebih tinggi. Sikap tepa selira adalah 
penutur harus menjaga tuturannya sehingga apa yang dikatakan kepada 
mitra tutur juga dirasakan oleh penutur. Indikator kesantunan yang 
terakhir adalah pemilihan kata yang cermat dan tepat yang meliputi 
pemakaian: 

1) Kata “tolong” untuk meminta bantuan orang lain, 


281 : : : 
Fahmi Gunawan, “Representasi Kesantunan Brown Dan Levinson Dalam Wacana 


Akademik (Brown And Levinson's Politeness Representation In Academic 
Discourse)”,..., hlm. 19. 

Maksim ini mengharuskan semua peserta pertuturan untuk memaksimalkan rasa 
simpati dan meminimalkan rasa antipati kepada lawan tuturnya. Bila lawan tutur 
memperoleh keberuntungan atau kebahagiaan, penutur wajib memberikan ucapan 
selamat. Jika lawan tutur mendapatkan kesulitan atau musibah, penutur sudah 
sepantasnya menyampaikan rasa duka atau bela sungkawa sebagai tanda 
kesimpatian. Abdul Chaer, Kesantunan Berbahasa,..., hlm. 61. 


Do 96 | Komunikasi Profetik Persepektif Al-Gur'an 


282 


2) Frasa “terima kasih” sebagai penghormatan atas kebaikan orang 
lain, 

3) Kata “maaf” untuk tuturan yang diperkirakan dapat menyinggung 
perasaan orang lain, 

4) Kata “berkenan” untuk meminta kesediaan orang lain melakukan 
sesuatu, 

5) Kata “beliau” untuk menyebut orang ketiga yang dinilai lebih 
dihormati, 

6) Kata “Bapak/Ibu” untuk menyebut orang kedua dewasa." 

Di samping indikator kesantunan berbahasa, Pranowo juga 
memaparkan lima nilai pendukung kesantunan berbahasa yang meliputi: 
sikap rendah hati, sikap empan papan (sesuai tempat dan waktu), 
menjaga perasaan, mau berkorban, dan sikap mawas diri. 

Terkait dengan kesantunan bahasa, Islam mengajarkan umatnya 
untuk menggunakan bahasa yang santun dan baik. Hal ini dapat dilihat 
dari dialog para Nabi di dalam Al-Gur'an diantaranya dialog antara 
Nabi Ibrahim AS dan putranya, Nabi Isma'il AS dalam surat al- 
Shaffat/37: 102: 


- 2 ran peda “ Pa « ? G - 
Bm ama, : FEE aa Aka AS 
da PAN MAAN japan erik A3 5 BU BALE 


Maka ketika anak itu sampai ada umur) sanggup berusaha 
bersamanya, (Ibrahim) berkata, “Wahai anakku! Sesungguhnya aku 
bermimpi bahwa aku menyembelihmu. Maka pikirkanlah bagaimana 
pendapatmu!” Dia (Ismail) menjawab, “Wahai ayahku! Lakukanlah apa 
yang diperintahkan (Allah) kepadamu, insya Allah engkau akan 
mendapatiku termasuk orang yang sabar.” 


Ayat di atas menjelaskan dialog antara seorang ayah dan anak. 
Sang Ayah, Nabi Ibrahim AS, mendapat perintah dari Allah SWT untuk 
menyembelih anaknya. Secara sangat santun ia menyampaikan kepada 
anaknya, Nabi Isma'il AS, bahkan memberi kesempatan kepada sang 
anak untuk menyampaikan pendapat. Demikian juga dengan sang anak, 
Nabi Isma'il AS dalam menanggapi pembicaraan dengan ayahnya. 
Jawabannya disampaikan secara santun, tidak ada hambatan dan 
pertengkaran. Ucapan sang anak yang berupa satajiduni insya Allah min 
al-shabirinEngkau akan mendapatiku —insya Allah- termasuk para 
253 Pranowo, Berbahasa secara Santun,..., hlm. 103-104. 
Pranowo, Berbahasa secara Santun,..., hlm. 111-125. 
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penyabar, yang mengaitkan kesabarannya dengan kehendak Allah SWT, 
sambil menyebut terlebih dahulu kehendak-Nya, menunjukkan betapa 
tinggi akhlak dan sopan santun sang anak kepada Allah SWT. Tidak 
dapat diragukan bahwa jauh sebelum peristiwa ini, pastilah sang ayah 
telah menanamkan dalam hati dan benak anaknya tentang keesaan Allah 
SWT dan sifat-sifat-Nya yang indah serta bagaimana seharusnya 
bersikap kepada-Nya. Sikap dan ucapan sang anak yang direkam oleh 
ayat ini adalah buah pendidikan tersebut.” 

Kesantunan berbicara ditentukan dari pemilihan kata yang tepat 
sesuai dengan konteks situasi pertuturan. Pemilihan ungkapan yang 
pantas dalam situasi yang tepat berhubungan erat dengan kecerdasan 
berbahasa seseorang, karena merangkai ungkapan dari berbagai pilihan 
kata bukanlah hal yang mudah. Kalimat yang tepat untuk 
menggambarkan hubungan antara situasi dan ungkapan yang dipilih 
adalah: 


$ 2, TA 
286 ... ... 
NN 


“Setiap tempat memiliki kata-kata yang tepat.” 
Nabi Muhammad SAW mengajarkan pentingnya pemilihan 
sebuah kata ketika berkomunikasi dalam beberapa riwayat, diantaranya: 


Kp AAA Maa 
87 ai 2 cl Ja, £ t. EA 


“Dari "A ayah RA dari Nabi SAW On besikin “Janganlah salah 
seorang dari kalian mengatakan, “Khabutsat nafsi” (diriku sangat 
buruk), akan tetapi hendaknya ia mengatakan “lagishat natsi” (diriku 
ada kekurangan). (HR. al-Bukhari). 


Menurut al-Ragib sebagaimana dikutip oleh Ibnu Hajar al- 
“Asgalani, kata khabutsa mengandung arti keburukan dalam keyakinan 
(1 'tigad), kebohongan dalam perkataan, dan kejelekan perilaku. Menurut 
al-Khaththabi dengan mengikuti pendapat Abu “Ubaid, kata khabutsat 


285 M. @uraish Shihab, Taf8ir Al-Mishbah,..., Jilid 12, hlm. 102. 

ii Ungkapan tersebut merupakan perkataan Abu al-Thufail ketika ditanya Gatadah. 
Ibnu “Asakir, Tarikh Madinah Dimasyga, Beirut: Dar al-Fikr, 1995, Juz 26, hlm. 
129. 

Diriwayatkan juga oleh Imam Muslim dengan redaksi yang sama. Yahya bin Syaraf 
al-Nawawi, a/l-Adzkar min Kalami Sayyid al-Abrar, Riyadh: Maktabah Mushthafa 
al-Bazz, Jilid 1, hlm. 431. 
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dan lagisat memiliki makna yang sama. Namun Rasulullah SAW tidak 
suka mendengar ucapan a/-khubtsi sehingga diganti dengan kata yang 
lebih baik. Hal ini menunjukkan kesunnahan mengganti kata yang buruk 
dengan kata yang baik." 

Pemilihan kata yang tepat juga dipraktikkan oleh “Umar ibn al- 
Khaththab diantaranya: 


ALAM JS 6 152831 $3 JS KS been (33 Diet 
Satug x FB Jan SN JAN atu Jas d3 Jae ale 


- 
2892 


“Suatu ketika “Umar RA berjalan melintasi sekelompok orang yang 
menyalakan api. Kemudian beliau berkata: “Assalamu “alaikum ya ahla 
al-dhau'i” (wahai pemilik cahaya) dan tidak mengatakan “ya ahla al- 
nar” karena identik dengan “wahai ahli neraka Jahannam.” 
Ketika Abu Bakar ditanya oleh Rasulullah SAW: 

2 AS RA 
“Saya lebih tua atau engkau yang lebih tua?” 
Dengan kesantunannya, Abu Bakar tidak mengatakan “Ana akbaru 
minka”, namun ia menjawab : “Anta khairun minni wa akbaru rutbatan 
wa ana agdamu minka sittan” (Engkau lebih baik, lebih tinggi 


derajatnya, dan saya lebih dulu daripada engkau dengan jarak enam 
tahun)” 


Abu Bakar tidak ingin mengatakan bahwa beliau ASI daripada 


Rasulullah SAW untuk menjaga etika, karena kata AST meskipun yang 


dimaksudkan dalam pertanyaan di atas adalah dari segi umur, namun 
kata tersebut juga dapat dipahami lebih agung dan besar dari Rasulullah 


288 Ahmad bin “Ali bin Hajar al-“Asgalani, Fath al-Bari, Riyadh: Maktabah Malik al- 
Fahd, 2001, Jilid 10, hlm. 579. 

289 Abu Said Muhammad ibn Muhammad bin Mushthafa al-Khadimi, a/-Barigah al- 
Mahmudiyah fi Syarh al-Tharigah al-Muhammadiyyah, t.tp: t.p, hlm. 1055. 

290 Abu Said Muhammad ibn Muhammad bin Mushthafa al-Khadimi, a/-Barigah al- 
Mahmudiyah fi Syarh al-Tharigah al-Muhammadiyyah,..., hlm. 102. 
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SAW dan beliau tidak ingin orang salah memahami ungkapan 
tersebut.” 

Adapun kebalikan dari kesantunan berbahasa adalah 
ketidaksantunan berbahasa (/mpoliteness Language). Dalam pandangan 
Miriam A. Locher (2008), ketidaksantunan dalam berbahasa dapat 
dipahami sebagai berikut, “........ behavior that is face-aggravating in a 
particular context.” Intinya, ketidaksantunan berbahasa menunjuk pada 
perilaku melecehkan muka (face-aggravate). Dalam pandangan 
Bousfield, ketidaksantunan dalam berbahasa dipahami sebagai, “The 
issuing of intentionally gratuitous and convlictive face-threatening acts 
(FTAs) that are purposefully performed.” Bousfield memberikan 
penekanan pada dimensi kesembronoan (gratuitous) dan konfliktif 
(convlictive) dalam praktik berbahasa yang tidak santun.” 

Culpeper (2008) memandang ketidaksantunan bahasa sebagai 
“Impoliteness, as Iwould define it, involves communicative bahaviour 
intending to cause the face loss of a target or perceived by the target to 
be s0.” Dia memberikan penekanan pada fakta face /oss atau kehilangan 
muka yang dalam bahasa Jawa dekat dengan konsep ilang raine (hilang 
mukanya), atau ra duwe” rai (tidak bermuka), atau kelangan rai 
(kehilangan muka). Jadi ketidaksantunan (impoliteness) dalam 
berbahasa itu merupakan perilaku komunikatif yang diperantikan secara 
intensional untuk membuat orang benar-benar kehilangan muka atau 
setidaknya orang tersebut merasa kehilangan muka. Terkourafi (2008) 
memandang ketidaksantunan sebagai “Imploteness occurs when the 
expression used is not conventionalized relative to the context of 
occurrence, it threatens the addressee's face but no face-threatening 
intention is attributed to the speaker by the hearer.” Dalam 
pandangannya, seseorang akan dikatakan tidak santun apabila mitra 
tutur merasakan ancaman terhadap kehilangan muka dan penutur tidak 
mendapatkan maksud ancaman muka itu dari mitra tuturnya. Mereka 
berpandangan bahwa perilaku tidak santun adalah perilaku yang secara 
normatif dianggap negatif karena melanggar norma-norma sosial yang 
berlaku dalam masyarakat. Mereka juga menegaskan bahwa 


1 Abu Said Muhammad ibn Muhammad bin Mushthafa al-Khadimi, a/-Barigah al- 
Mahmudiyah fi Syarh al-Tharigah al-Muhammadiyyah,..., him. 102. 

Kunjana Rahardi dkk., Pragmmatik: Fenomena Ketidaksantunan Berbahasa, Jakarta: 
Erlangga, hlm. 90. 
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ketidaksantunan merupakan piranti untuk menegosiasikan hubungan 
antar sesama.” 

Pranowo seperti yang dikutip Chaer, mengatakan ada tujuh 
faktor yang menyebabkan sebuah pertuturan itu menjadi tidak santun. 
Penyebab ketidaksantunan itu antara lain adalah: 

1) — Mengkritik secara langsung dengan menggunakan kata-kata 
kasar, 

2) Dorongan emosi penutur, 

3) Sengaja menuduh mitra tutur, 

4)  Protektif terhadap pendapat sendiri, 

5) Sengaja memojokkan mitra tutur. 

6)  Kedudukan/jabatan di dalam persidangan 

7) Menyembunyikan informasi yang dapat merugikan penutur dan 
orang lain." 

Dalam Al-Our'an, ketidaksantunan berbahasa dicontohkan oleh 
iblis yang menolak perintah Allah SWT untuk memberi hormat kepada 
Nabi Adam AS, seperti dalam surat Al-A'raf/7: 12: 

- pe 3g GP 1 Mt 2. ea Lb rs Pan 
HE oa II Kan HE JE BEAN SI KS NI IA J6 


- 


P 
2 » ALL 
2 & 
NP AA 9 
. “ 
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(Allah) berfirman, “Apakah yang menghalangimu (Sehingga) kamu 
tidak bersujud (kepada Adam) ketika Aku menyuruhmu?” (Iblis) 
menjawab, “Aku lebih baik daripada dia. Engkau ciptakan aku dari api, 
sedangkan dia Engkau ciptakan dari tanah.” 

Iblis menolak perintah sujud dengan memakai nalarnya untuk 
membangkang perintah Allah SWT. Di sana ia menilai Allah SWT telah 
keliru dengan perintah-Nya itu. Sehingga iblis telah menempuh jalan 
yang sesat, karena nalar tidak dapat dipakai untuk mengubah atau 
membatalkan perintah Allah yang jelas dan terperirici. “Allah 
mengetahui dan kamu tidak 
mengetahui” (OS. al-Bagarah/2: 216). Di sisi lain iblis menolak sujud 
bukan dengan alasan bahwa sujud kepada Adam AS adalah syirik 
seperti dugaan sementara orang yang sangat dangkal pemahamannya. 
Keengganannya sujud lahir dari keangkuhan yang menjadikan ia 
menduga bahwa ia lebih baik dari Adam AS. “Aku lebih baik darinya: 


-3 Kunjana Rahardi dkk., Pragmatik: Fenomena Ketidaksantunan Berbahasa,..., hlm. 
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Engkau telah menciptakan aku dari api sedang Engkau menciptakannya 
dari tanah. ” Dem ikian jawabannya ketika ditanya mengapa ia tidak 
sujud. “Apakah wajar aku sujud kepada apa yang Engkau ciptakan dari 
tanah?” (al-Isra”/17: 61). Kesimpulannya dalam logika iblis tidaklah 
wajar bagi yang lebih baik unsur kejadiannya bersujud kepada yang 
lebih rendah unsur kejadiannya.” 


3. Ilmu “Amaliyyah/ Practical Science Ilmu Praktis) 
a. Etika: Membangun Komunikasi Beradab 


Secara bahasa, kata etika dapat diartikan ke dalam tiga aspek 
yaitu: Pertama, ilmu tentang apa yang baik dan apa yang buruk dan 
tentang hak dan kewajiban moral. Kedua, kumpulan asas/nilai yang 
berkenaan dengan akhlak, Ketiga, nilai mengenai benar dan salah yang 
dianut suatu golongan atau masyarakat.”' Menurut Ahmad Amin, etika 
adalah ilmu yang menjelaskan arti baik dan buruk, menerangkan apa 
yang seharusnya dilakukan oleh manusia, menyatakan tujuan yang harus 
dituju oleh manusia di dalam perbuatan mereka dan menunjukkan jalan 
untuk mengerjakan apa yang seharusnya diperbuat.”'Sedangkan 
menurut M. Amin Abdullah, etika adalah ilmu yang mempelajari 
tentang baik dan buruk. Jadi dapat dikatakan bahwa etika berfungsi 
sebagai teori perbuatan baik dan buruk.” 

Dalam Islam etika disebut dengan istilah akhlak. Oleh karena itu, 
berkomunikasi harus memenuhi tuntunan akhlak sebagaimana yang 
tercantum dalam sumber ajaran Islam.” Adapun yang penulis maksud 
dengan etika komunikasi adalah petunjuk Al-Our'an tentang tata cara 
berkomunikasi yang baik secara vertikal maupun horizontal. Hal yang 
sangat penting dalam komunikasi adalah tata cara atau etika dalam 
berkomunikasi. 


? M. Ouraish Shihab, Ta&ir Al-Mishbah,..., Jilid 05, hlm. 30. 

ai Departemen Pendidikan dan Kebudayaan, Kamus Besar Bahasa Indonesia, Jakarta: 
Balai Pustaka, 1997, hlm. 237. 

?9 Ahmad Amin, Etika (lmu Akhlak), diterjemahkan oleh Farid Ma'ruf dari judul a/- 
Akhlag, Jakarta: Bulan Bintang, 1983, hlm. 3. 

298 M. Amin Abdullah, Fisafat Etika Islam, Bandung: Mizan, 2002, hlm. 15. 

?99 Mafri Amir, Etika Berkomunikasi Massa dalam Pandangan Islam, Jakarta: Logos 

1999, hlm. 35. 

Etika berbahasa erat berkaitan dengan norma-norma sosial dan sistem budaya yang 

berlaku dalam suatu masyarakat. Ada beberapa hal yang diatur dalam etika 

berbahasa yaitu pertama, apa yang harus dikatakan kepada lawan tutur pada waktu 

dan keadaan tertentu berkenaan dengan status sosial dan budaya dalam masyarakat 

itu. Kedua, ragam bahasa yang paling wajar digunakan dalam waktu dan budaya 
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Dalam Kehidupan sosial, manusia harus mempunyai 
ketrampilan memakai bahasa. Dengan keterampilan tersebut, seseorang 
dapat menyatakan maksud, pikiran, empati, simpati, dan sebagainya. 
Bahasa menduduki posisi yang sangat penting bagi individu dalam 
kerangka struktur sosial yang diikat oleh norma-norma dan kebiasaan. 
Dalam tinjauan sosiolinguistik, bahasa memungkinkan penuturnya 
untuk fleksibel dalam menjalin hubungan dengan memilih variasi 
bahasa tertentu, misalnya penutur yang muda memilih bahasa yang 
sesuai dengan usia, siapa berbicara dengan siapa, kapan, tentang apa, 
situasinya bagaimana. Tindak komunikasi yang beradab mengandung 
maksud bahwa dalam berkomunikasi sangat penting untuk memilih kata 
atau kalimat dengan didasari etika, sopan santun, dan tujuan yang baik. 

Koentjoro menegaskan bahwa setiap manusia memiliki 
kebebasan dan kemerdekaan bagi dirinya sendiri. Namun, yang perlu 
digaris bawahi bahwa kemerdekaan dan kebebasan itu masih dibatasi 
oleh hak orang lain. Karenanya, penting bagi setiap manusia untuk 
membiasakan diri melakukan komunikasi yang saling memahami satu 
sama lain guna mewujudkan perdamaian di lingkungan sekitar. Untuk 
mewujudkan itu semua, Koentjoro memberikan formula SMEPPA, 
akronim dari murah “S” yang berarti senyum memiliki dampak yang 
kuat dalam mempengaruhi akal, menghilangkan kesedihan, dan 
mendekatkan tembok penghalang diantara manusia. “M” yang 
bermakna mendengarkan dimaksudkan untuk mengurangi frustrasi- 
agresi yang ada didalam diri manusia. “E” empati yang dimaksudkan 
sebagai saling memahami perasaan orang lain. “P” peka terhadap situasi 
yang ada disekitar, pandai memuji dan pandai memilih kata-kata bijak 
lebih penting daripada menghukum. Serta “A” yang terakhir bermakna 
aksi sebagai implementasi kegiatan dari konsep SMEPPPA.'"' 


b. Politik: Kebijakan Pemerintah dalam Menangkal Informasi 
Negatif 

Ilmu politik, sebagaimana etika, dipandang sebagai ilmu praktis 

yang bertujuan untuk membimbing manusia untuk menjadi sebaik- 


tertentu. Ketiga, kapan dan bagaimana giliran berbicara dan menyela atau 
menginterupsi pembicaraan orang lain. Keempat, kapan harus diam, mendengar 
tuturan orang. Kelima, bagaimana kualitas suara seperti keras, pelan, meninggi, dan 
bagaimana sikap fisik dalam berbicara. Abdul Chaer, Kesantunan Berbahasa,..., hlm. 
6-7. 

21 Wachidatul Zulfiyah, “Membangun Komunikasi Beradab Melalui Konsep 
SMEPPPA,” dalam http:/psikologi.uin-malang.ac.id/?p-4068. Diakses pada 1 
Januari 2021. 
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baiknya manusia sebagai anggota masyarakat atau sebagai makhluk 
sosial. Ilmu politik sangat penting bagi para pemimpin masyarakat 
ataupun pemerintahan karena ilmu ini memberi arahan tentang 
bagaimana memerintah atau mengelola masyarakat.” Pemerintah 
memiliki wewenang dalam membuat kebijakan untuk mengatur 
penggunaan, pemasyarakatan, dan penegakan hukum dari undang- 
undang komunikasi kepada masyarakat. 

Salah satu perspektif yang dikenal dalam ilmu komunikasi 
adalah perspektif kebijakan. Istilah perspektif digunakan oleh Ashadi 
Siregar (1998) untuk merujuk kepada teori yang dipakai untuk 
keperluan analisis dalam suatu disiplin keilmuan dengan objek formal 
yang berbeda. Pendapat ini berangkat dari kenyataan bahwa komunikasi 
bukanlah suatu ilmu murni melainkan sebuah kajian yang butuh 
meminjam teori-teori dari bidang keilmuan lainnya.” Dalam upaya 
menanggulangi informasi negatif, pemerintah telah melaksanakan 
beberapa langkah yang komprehensif, baik dari kesiapan sarana, 
peraturan maupun konsekuensi hukumnya. 

Pemerintah menerbitkan UU No. 11 Tahun 2008 tentang 
Informasi dan Transaksi Elektronik (ITE) yang diperbarui dengan UU 
No. 19 Tahun 2016 tentang Perubahan atas UU No. 11 Tahun 2008 
tentang Informasi dan Transaksi Elektronik (ITE). Undang-undang ITE 
diterbitkan oleh pemerintah karena timbul kesadaran bahwa 
pemanfaatan teknologi informasi, media, dan komunikasi telah 
mengubah perilaku masyarakat maupun peradaban manusia secara 
global. Kemajuan teknologi dan informasi yang saat ini terjadi bagaikan 
pedang bermata dua. Selain memberikan kontribusi positif bagi 
peningkatan kesejahteraan, kemajuan dan peradaban manusia, kemajuan 
teknologi informasi juga menjadi sarana efektif untuk melakukan 
perbuatan yang melawan hukum. Dalam pasal-pasalnya, UU ITE 
mengatur rambu-rambu terkait aturan dan larangan apa saja yang harus 
dipatuhi masyarakat ketika berinteraksi di dunia maya ataupun media 
sosial. Termasuk juga apa yang boleh dan dilarang untuk di-posting 
dalam dunia maya karena dikhawatirkan dapat mengganggu ketertiban 
umum. Pasal 27, 28 dan 29 dalam UU No. 11 Tahun 2008 tentang ITE 
juga menjelaskan sanksi yang jelas bagi mereka yang melakukan 


202 Nur Arfiyah Febriani, Ekologi Berwawasan Gender Dalam Perspektif Al-Our'an, ..., 


hlm. 81 

Agusly Irawan Aritonang, “Kebijakan Komunikasi di Indonesia: Gambaran 
Implementasi UU No. 14 tahun 2008 tentang Keterbukaan Informasi Publik,” dalam 
Jurnal Komunikasi, Volume 1 Nomor 3 Juli 2011, hlm. 262. 
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pelanggaran sesuai dengan ketentuan yang termaktub dalam pasal-pasal 
tersebut diatas. Keberadaan UU No. 11 Tahun 2008 tentang Informasi 
dan Transaksi Elektronik kini sudah direvisi mengingat semakin 
meningkatnya jumlah pelanggaran yang dilakukan netizen di dunia 
maya. " 

Selain itu, pemerintah juga telah mengeluarkan UU No. 19 
Tahun 2016 tentang Perubahan atas UU No. 11 Tahun 2008 tentang 
Informasi dan Transaksi Elektronik. Revisi ini bertujuan untuk 
memberikan jaminan atas pengakuan dan penghormatan terhadap hak 
dan kebebasan orang lain dan untuk memenuhi tuntutan yang adil sesuai 
dengan pertimbangan keamanan dan ketertiban dalam masyarakat yang 
demokratis. Hal lain yang mendorong dilakukannya revisi atas UU ITE 
adalah semakin meningkatnya jumlah netizen (pengguna internet) yang 
terjerat UU ITE karena berbagai sebab khususnya penyebaran konten- 
konten yang dianggap meresahkan dan bernuansa SARA.” 


208 Budi Prayitno, “Langkah Pemerintah Menangkal Diseminasi Berita Palsu,” dalam 


Jurnal Wacana Kinerja, Volume 20 Nomor 2 November 2017, hlm. 25. 
Budi Prayitno, “Langkah Pemerintah Menangkal Diseminasi Berita Palsu,” dalam 
Jurnal Wacana Kinerja,..., hlm. 25. 
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BAB III 


KOMUNIKATOR PROFETIK DAN 
MEDIA KOMUNIKASI NABI 
MUHAMMAD SAW 


A.  Komunikator: Posisi Nabi Muhammad SAW sebagai 

Komunikator dalam Al-Our' an 

Komunikator merupakan pihak yang mengirim pesan kepada 
khalayak. Oleh karena itu, komunikator biasa disebut dengan pengirim, 
sumber, source atau encoder. Sebagai pelaku utama dalam proses 
komunikasi, komunikator memiliki peranan yang sangat penting, 
terutama dalam mengendalikan jalannya komunikasi. Untuk itu, seorang 
komunikator harus terampil dalam berkomunikasi dan kaya ide serta 
penuh daya kreativitas. 

Nabi Muhammad SAW adalah seorang komunikator yang 
tangguh dan fasih, dengan kata-kata yang singkat dan makna yang 
padat. Para sahabat bercerita bahwa ucapan Nabi SAW sering 
menyebabkan pendengar berguncang hatinya dan berlinang air matanya. 
Perkataan Nabi SAW tidak hanya menyentuh hati, tetapi juga 
merangsang akal para komunikannya. Beliau sangat memperhatikan 
orang-orang yang dihadapinya dan menyesuaikan pesan komunikasi 
yang disampaikan dengan keadaan komunikannya (mugtadha al-hal). 
Sehingga tidak heran jika ada seorang ulama yang bernama Musa al- 
Zanjani yang khusus mengumpulkan pidato-pidato Nabi dan 
menamakan kitabnya dengan nama Madinah al-Balagah fi Khutab al- 


'0 Hafied Cangara, Pengantar Ilmu Komunikasi,..., hlm. 99. 
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Nabiy wa Kutubihi wa Mawa'izhihi wa Washayahu wa Ihtijajatihi wa 
Ad'iyatihi wa Oashar Kalimatihi'” 

Apabila merujuk pada sejarah dakwah Rasulullah SAW sebagai 
salah satu praktik komunikasi yang holistik, maka akan ditemukan 
adanya praktik komunikasi dari berbagai perspektifnya. Pada masa awal 
syiar Islam, misalnya, Rasulullah SAW dari pintu ke pintu masuk ke 
rumah sahabat untuk memberikan pemahaman keislaman. Komunikasi 
yang terbangun sudah menyentuh level komunikasi antarpribadi karena 
memakai data psikologis yang menyangkut karakter, watak, dan 
kepribadian. Sedangkan pada masa Islam mulai berkembang, Rasulullah 
SAW mulai mempraktikkan sejumlah model komunikasi yang 
belakangan menjadi kajian sejumlah pakar ilmu komunikasi. 
Penyampaian dakwah dengan metode tab/ig, khutbah di masjid, hingga 
berkirim surat ke sejumlah pemimpin dunia merupakan praktik 
komunikasi massa dan komunikasi internasional yang cemerlang pada 
masanya." 

Berikut ini beberapa posisi Nabi Muhammad SAW sebagai 
komunikator profetik yang disebutkan dalam beberapa ayat Al-Our' an: 


1. Nabi Muhammad SAW sebagai Penyeru (Da'in) 

Secara bahasa, da'in merupakan bentuk isim fa'il dari kata da'a- 
yad'u-da'watan yang berarti memanggil, mengundang, meminta, 
memohon, menyeru, dan mendorong.” Menurut Ibnu Faris, kata yang 
berakar kata dengan huruf dal, “ain, dan wawu berarti dasar 
kecenderungan sesuatu disebabkan suara dan kata-kata (an tamila al- 
syai'a ilaika bi shautin wa kalamin)”'' Dari akar kata ini terbentuk 
beberapa makna diantaranya: al-da'wah ila al-tha'am (memanggil 
makan), da'a lahu (berdo'almenyeru), da'ahu fi ishlah al-din (mengajak 
kepada kebaikan agama). 

Secara istilah, Ali Mahfuzh mendefinisikan dakwah sebagai: 


27 Wahyu Ilaihi, Komunikasi Dakwah, Bandung: PT Remaja Rosdakarya, 2013, hlm. 


58-59. 

Iswandi Syahputra, Paradigma Komunikasi Profetik: Gagasan dan Pendekatan, 

Bandung: Simbiosa Rekatama Media, 2017, hlm. 103. 

Ahmad Warson Munawwir, Al-Munawwir: Kamus Arab-Indonesia, Surabaya: 

Pustaka Progersif, 2002, hlm. 406. 

Abi al-Husain Ahmad ibn Faris ibn Zakariyya, Mu'jam Magayis al-Lugah, tahgig 

“Abd al-Salam Muhammad Harun, Beirut: Dar al-Fikr, 1979, Juz. 2, hlm. 279. 

21 Ibrahim Anis, dkk, a/-Mu'jam al-Wasith, Mesir: Maktabah al-Syurug al-Dauliyah, 
2004, hlm. 286. 
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Mendorong manusia untuk berbuat kebaikan dan petunjuk, menyuruh 
berbuat makruf dan mencegah kemungkaran agar memperoleh 
kebahagiaan dunia dan akhirat. 

Sedangkan M. Ouraish Shihab mengartikan dakwah sebagai 
seruan atau ajakan kepada keinsafan atau usaha mengubah situasi 
kepada situasi yang lebih baik dan sempurna, baik terhadap pribadi 
maupun masyarakat 

Kata da'wah dan berbagai turunannya di dalam Al-Our'an 
disebutkan sebanyak 211 buah, dengan rincian dalam bentuk mmashdar 
10 kali, #'i/ madhi sebanyak 30 kali, f'i/ mudhari? sebanyak 112 kali, 
isim fa'il sebanyak 7 kali dan yang seakar dengan kata du'a sebanyak 20 
kali. Namun dari keseluruhan ayat yang mengandung kata da wah dan 
turunannya ini, tidak semuanya mengandung makna ajakan seseorang 
terhadap orang lain kepada kebaikan, melainkan juga ada yang 
bermakna do'a dan permohonan seseorang kepada Allah SWT, seperti 
yang terdapat di dalam G9.S. al-Bagarah/2: 186, Yunus/10: 10, al- 
Ra'du/13: 14, Tbrahim/14: 44, al-Anbiya'/21: 15 serta al-Rum/30: 25, 
atau ajakan ke neraka, yang pelakunya syetan seperti yang terdapat 
dalam 9.S. Fathir/35: 6, dan ajakan kepada selain jalan Allah yang 
pelakunya adalah musuh-musuh nabi seperti pada O.S. al-Gamar/54: 6, 
ataupun ajakan orang musyrik sebagaimana pada O.S. al-Bagarah/2: 
221, serta ajakan Allah untuk masuk surga sebagaimana yang terdapat 
pada OS. Yunus/10: 25. 

Terkait makna da'in, Muhamad Abu al-Fatah al-Bayanuni dalam 
bukunya a/-Madhal Ila al-'Ilmi al-Da'wah menjelaskan bahwa kata 
da'in menurut bahasa adalah orang yang melakukan proses dakwah. 
Da'in adalah isim fa'il dari da'a, yad'u ditambahkannya ha pada 
akhirnya untuk muballagah atau yang menunjukkan arti sangat. Oleh 
karena itu, orang yang sering berdakwah disebut sebagai da'in. 
Sedangkan menurut istilah adalah orang yang menyampaikan ajaran 
42 Ali Mahfuzh, Hidayah al-Mursyidin ila Thurug al-Wa'zhi wa al-Khithabah, Mesir: 
Dar al-I'tisham, 1979, hlm. 17. 

48 M.Ouraish Shihab, Membumikan Al-Our'an: Fungsi dan Peran Wahyu Dalam 
Kehidupan Masyarakat, Bandung: Mizan, 1994, hlm. 194. 


314 Muhammad Fu'ad Abd. al-Bagiy, a-Mu'jam al-Mufahrasy Ii Alfaz al-Gur'an al- 
Karim, Kairo: Dar al-Hadits, 1364 H M, hlm. 257-260. 
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Islam (al-muballig Ii al-Islam), orang yang mengajarkan Islam (al- 
mu'allim), dan orang yang menuntun pada ajaran yang sesuai dengan 
Islam (al-sa7 ila tathbigih)'S Menurut M. Natsir yang dikutip oleh 
Tohir Luth, da'in atau juru dakwah adalah orang yang berdakwah 
dengan tujuan membina pribadi dan membangun umat sehingga pribadi 
dan umat itu berkembang maju dan diridai oleh penciptanya." 

Adapun kata da'in yang menunjuk kepada Nabi Muhammad 
SAW disebutkan satu kali dalam O.S. al-Ahzab/33: 46: 


CA ma LAI 
Dan untuk jadi penyeru kepada agama Allah SWT dengan izin-Nya dan 
untuk jadi cahaya yang menerangi. (al-Ahzab/33: 46) 

Menurut Ibnu “Asyur, tugas Nabi Muhammad SAW sebagai dz'in 
adalah mengajak manusia untuk meninggalkan peribadatan selain 
kepada Allah SWT (tark “ibadah gair Allah) dan mengajaknya untuk 
mentaati perintah-Nya. Penambahan kata bi idznihi dalam ayat 
tersebut, mengisyaratkan bahwa Allah SWT mengutus Nabi 
Muhammad SAW sebagai da'in dan memberikan kemudahan baginya 
untuk menanggung beban berat dalam berdakwah.” 

Dalam berdakwah, Nabi Muhammad SAW menyampaikannya 
dengan hujjah yang nyata seperti dijelaskan dalam surat Yusuf/12: 108: 


- ra 


AN SN AN 
DS Elna 


Katakanlah: “Inilah jalan (agama) ku, aku dan orang-orang yang 
mengikutiku mengajak (kamu) kepada Allah dengan hujjah yang nyata, 
Maha Suci Allah, dan aku tiada termasuk orang-orang yang musyrik. 
(Yusuf/12: 108). 

Penyebutan diri Nabi Muhammad SAW terlebih dahulu kemudian 
pengikut beliau dalam firman-Nya: ana wa man ittaba'anilaku dan 
orang-orang yang mengikutiku menunjukkan bahwa Rasul SAW adalah 
patron yang harus diikuti dalam menjalankan dakwah, sekaligus 


“5 Muhammad Abu al-Fatah al-Bayanuni, a/-Madkhal ila “Ilm al-Da'wah, Beirut: 


Mu'assasah al-Risalah, 1995, hlm. 40 

Thohir Luth, Muhamad Natsir dan Pemikirannya, Jakarta: Gema Insani, 1999, hlm. 

74. 

317 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir, Tunisia: Dar al- 
Tunisiyyah, Juz 22, hlm. 54. 
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mengisyaratkan perbedaan tingkat dan kualitas penyampaian dakwah 
tersebut. Tidak dapat dipungkiri bahwa Rasul SAW mencapai puncak 
dalam berdakwah dan memenuhi seluruh tuntunan Allah SWT dalam 
mentransmisikan semua ajaran. Beliau tidak meninggalkan satu ayat 
pun dan beliau menjelaskan maknanya dengan sangat sempurna 
dibarengi dengan keteladanan yang baik (uswah hasanah). Oleh karena 
itu, hendaknya para pengikut Nabi SAW memiliki pula sifat-sifat yang 
dicakup oleh kata iftaba'ani, meskipun tidak mungkin sama dengan 
Rasul SAW yang berdakwah dengan 'ala bashirah, yaitu atas dasar 
bukti-bukti yang jelas serta disertai dengan keikhlasan penuh. Oleh 
karena itu, setiap muslim dituntut untuk berdakwah sebatas 
kemampuan, walaupun hanya satu ayat sesuai dengan sabda beliau: 
“Sampaikanlah dari ajaranku walau hanya satu ayat.” 


Di: Nabi Muhammad SAW sebagai Penyampai Informasi (Muballio) 

Secara harfiah, kata tablig merupakan bentuk mashdar dari kata 
ballaga yang berarti al-ishal (menyampaikan sesuatu kepada pihak lain). 
Tablig juga berarti sesuatu (materi atau pesan) yang disampaikan oleh 
juru penerang (muballig) baik dari Al-Gur“an, Sunnah maupun dari 
dirinya sendiri." Menurut, al-Ashfahani, kata tab/ig yang berasal dari 
kata balaga berarti sampai pada batas akhir yang dituju baik dalam hal 
tempat, waktu maupun suatu urusan (al-intiha ila agsha al-magshad wa 
al-muntaha makanan kana aw zamanan aw amran min al-umur al- 
mugaddarah)”” Konsep dasar dari pengertian tab/ig adalah upaya 
menyampaikan ajaran ilahi kepada manusia.” 

Dalam Al-Our'an, kata ballaga dalam bentuk kata kerja lampau 
(4i'1 madhi) disebut sebanyak satu kali yaitu dalam 9.S. al-Ma'idah/5: 
68. Dalam bentuk fi'il mudhari” disebut sebanyak empat kali yaitu 9.S. 
al-A'raf/7: 62 dan 68, O.S. al-Ahgaf/46: 23, O.S. al-Ahzab/33: 39, 
sedang dalam bentuk #f7/ amr disebut sebanyak satu kali yaitu dalam 
O.S. al-Ma'idah/5: 67.2 


8 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah,..., vol 6, hlm. 534-535. 

319 Tbnu Manzhur, Lisan al-“Arab,..., hlm. 345. 

220 Al-Ragib al-Ashfahani, al-Muftadat FI Garib Al-Our'an,..., hlm.60. 

21 Muhiddin, Dakwah dalam Perspektif Al-Our'an, Bandung : Pustaka Setia, 2002, 
hlm.63. 

Muhammad Fu'ad Abd. al-Bagiy, a/l-Mu'jam al-Mufahras Ii Alfazh Al-Our'an al- 
Karim,..., hlm.135. 
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Mengacu kepada pemaknaan tab/ig di atas, maka ada kesamaan 
istilah antara tab/ig dan informasi”? Informasi adalah sesuatu yang 
disampaikan dalam komunikasi, sedangkan tab/ig adalah sesuatu yang 
disampaikan dalam dakwah. Jika dipandang sebagai proses, komunikasi 
berarti proses penyampaian dan penerimaan pesan, demikian juga tablig 
sebagai proses penyampaian ba/ag dari Tuhan kepada manusia.” 

Salah satu gelar yang disematkan kepada Nabi Muhammad SAW 
adalah muballig. Kata ini menunjukkan bahwa tugas tab/ig telah 
melekat dengan diri Nabi SAW. Sebagai muballig, Nabi SAW bertugas 
untuk menyampaikan pesan yang berupa wahyu dari Allah SWT kepada 
seluruh manusia. Tugas beliau selaku muballig tertuang dalam firman 
Allah SWT di surat Al-M@'idah /5: 67: 


- rd 


Pd Pan 2 ja £ 
SI EUR IE 3 KO OUME Aro, 2 MAL 
or MN GAN SMA ga aa $ 


Hai Rasul, sampaikanlah apa yang diturunkan kepadamu dari Tuhanmu. 
dan jika tidak kamu kerjakan (apa yang diperintahkan itu, berarti) kamu 
tidak menyampaikan amanat-Nya. Allah memelihara kamu dari 
(gangguan) manusia. Sesungguhnya Allah tidak memberi petunjuk 
kepada orang-orang yang kafir. 


Menururt al-Thahir bin “Asyur, ayat ini mengingatkan Nabi SAW 
untuk menyampaikan ajaran agama kepada Ahlulkitab tanpa 
menghiraukan kritikan dan ancaman mereka. Beragam teguran keras 
yang dialamatkan kepada Ahlulkitab diperhadapkan dengan 
kecenderungan sikap lemah lembut Nabi SAW kepada mereka, 
sehingga menyebabkan turunnya peringatan tentang kewajiban untuk 
menyampaikan risalah disertai dengan jaminan keamanan beliau.” 

M. Ouraish Shihab dalam tafsir A/-Mishbah-nya menyampaikan 
inti dari ayat tersebut yaitu: 

“Hai Rasul, sampaikanlah kepada siapa pun khususnya kepada 
Ahlulkitab yakni petunjuk Allah SWT yang diturunkan kepadamu dari Tuhan 
yang selalu memeliharamu. Dan jika tidak engkau kerjakan apa yang 


223 Informasi merupakan elemen dasar komunikasi dan menjadi salah satu dari empat 


fungsi komunikasi yang dikenal yaitu fungsi instruksi dan komando, fungsi 
mempengaruhi dan persuasif, fungsi integrasi, dan fungsi informasi. M Tata Taufik, 
Etika Komunikasi Islam, Bandung: Pustaka Setia, 2012, hlm. 217. 

24 M Tata Taufik, Etika Komunikasi Islam,..., hlm. 218. 

2 Harjani Hefni, Komunikasi Islam, Jakarta: Prenadamedia Group, 2017, hlm. 135. 

32 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 6, hlm. 257. 
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diperintahkan ini walau hanya meninggalkan sebagian kecil dari apa yang harus 
engkau sampaikan, maka itu berarti engkau tidak menyampaikan amanat-Nya 
secara keseluruhan. Jangan khawatir sedikit pun menyangkut akibat 
penyampaian ini, Allah SWT memeliharamu dari gangguan yang berarti dari 
manusia, khususnya dari Ahlulkitab yang bermaksud buruk terhadapmu akibat 
teguran-teguranmu yang keras itu. Sesungguhnya Allah tidak memberi 
petunjuk kepada orang-orang yang kafir termasuk orang-orang Yahudi dan 
Nasrani itu untuk mencapai maksudnya terhadapmu.” 

Ayat ini memberikan informasi bahwa Nabi SAW 
diperintahkan untuk menyampaikan seluruh pesan yang diturunkan 
kepadanya dan kalau ada yang disembunyikan, meskipun hanya 
sebagian, maka Nabi SAW dianggap tidak menjalankan tugas sebagai 
muballig, Untuk menegaskan bahwa beliau betul-betul sudah 
menjalankan tugas sebagai muballig, dalam haji wada? tahun ke-10 H, 
Nabi SAW menyatakan bahwa beliau sudah menyampaikan seluruh 
pesan dari Allah SWT dan meminta para sahabat yang hadir saat itu 
agar menyampaikan pesan beliau kepada para sahabat yang tidak 
hadir.“ Berkali-kali Rasul SAW mengulang mna apan. 


Fa PA ai ar 
DANA CAN PULL Jae 2 
Apakah saya sudah menyampaikan? Apakah saya sudah 
menyampaikan? 


2 M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah: Pesan, Kesan, dan Keserasian al-Our'an,..., 


Vol. 3, hlm. 152-153. 

Harjani Hefni, Komunikasi Islam,..., hlm. 136. 

Hadits ini diriwayatkan dalam beberapa kitab hadis diantaranya Shahih al-Bukhari, 
Shahih Muslim, Musnad Ahmad. Adapun redaksi lengkap yang terdapat dalam 
Shahih al-Bukhari dengan nomor hadis 1623 dalam a/-Maktabah al-Syamilah 
adalah sepak berikut: 


sala Ha Ke EA Et KAA EN dua da3 AS PE KE Ea Ka 
Ka ALIS FA 3s ME Ia sale HER EM BEA 23 
San 3 SEN MENJENA #3 SG EA SAK JELAS ak SE JEA 5 AJE 
bag aa AB SAR RA SA LL AA 3 
SN GULA ce AE ba Semi ala 1153 Aa set 


A 2 


, 2 2 pia NS (GARA kan 3 Sa ALAN AG aa Mire ca 23 Na ai 
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3. Nabi Muhammad SAW sebagai Penjelas (Mubayyin) 

Di antara tugas Nabi SAW adalah menjadi mubayyin atau 
penjelas kepada manusia tentang Al-Our'an yang diturunkan 
kepadanya. Dengan bayan dari Nabi SAW , maka Al-Our'an menjadi 
jelas dan dipahami secara baik oleh manusia. Dilihat dari segi bentuk 
kata, mubayyin merupakan isim fa'il dari mashdar tabyin. Kata ini 


merupakan bentuk #71! tsulatsi mazid fih dari kata z4 34. Kata 5L 
mengandung arti ,4& yang berarti jelas dan tampak dan dapat pula 
berarti «8 dan aa 31 yang masing-masing berarti menyingkapkan dan 


menjelaskan.” Adapun mashdar dari kata 56 adalah 545 yang menurut 
Wahbah al-Zuhaily, sebagaimana dikutip oleh Thib Raya, bermakna 
SEN ,£ KAN (menyatakan isi hati), (£ 31 5 La KW ASK (memberi 


pemahaman kepada orang lain tentang wahyu yang telah diterima), &, 


dmengenal kebenaran), dan g Pajar: (mempelajari syara”). 


Dengan 
demikian, mubayyin dapat berarti seseorang yang memberikan 
pemahaman atau penjelasan terhadap wahyu yang telah diterima kepada 
orang lain. 

Tugas Nabi SAW sebagai mubayyin dijelaskan dalam surat Al- 
Nahl/16: 44: 


AO NIS ANGI SUMIN G3 FU on 
AN pera SAINS, ps oka 


“ Ea 
& Pd 
CAK 3 
A2 2 


Dan Kami turunkan kepadamu Al-Our'an, agar kamu menerangkan pada 

umat manusia apa yang telah diturunkan kepada mereka dan supaya 
mereka memikirkan. (al-Nahl/16: 44). 

Ayat ini menugaskan Nabi SAW untuk menjelaskan Al-Our'an. 
Bayan atau penjelasan Nabi Muhammad SAW itu bermacam-macam 
dan bertingkat-tingkat. Al-Sunnah mempunyai dua fungsi penjelasan 
Nabi Muhammad SAW dalam kaitannya dengan Al-Our'an, yaitu 
bayan ta'kid dan bayan tafgir. Yang pertama sekadar menguatkan atau 


80 Ahmad Thib Raya, Rasionalitas Bahasa Al-9ur'an: Upaya Menafsirkan Al-Gur'an 
dengan Pendekatan Kebahasaan, Jakarta: Fikra Publishing, 2006, hlm. 17. 

Ahmad Thib Raya, Rasionalitas Bahasa Al-Our'an: Upaya Menafsirkan Al-Our'an 
dengan Pendekatan Kebahasaan, ..., hlm. 21. 
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menggarisbawahi kembali apa yang terdapat dalam Al-Gur'an, sedang 
yang kedua memperjelas, merinci, bahkan membatasi pengertian lahir 
dari ayat-ayat Al-Our'an. Para ulama mendefinisikan fungsi sunnah 
terhadap Al-OGur'an sebagai bayan murad Allah SWT (Penjelasan 
tentang maksud Allah), sehingga apakah ia merupakan penjelasan 
penguat atau perinci, pembatas dan bahkan maupun tambahan, 
kesemuanya bersumber dari Allah SWT. Ketika Nabi SAW melarang 
seorang suami memadu istrinya dengan bibi dari pihak ibu atau bapak 
sang istri, yang pada lahirnya berbeda dengan bunyi surat al-Nisa”/4: 24, 
maka pada hakikatnya penambahan tersebut adalah penjelasan dari apa 
yang dimaksud Allah SWT dalam firman tersebut.” 

Melalui ayat ini pula, Allah SWT memberikan wewenang kepada 
Nabi SAW untuk menjelaskan maksud firman Allah SWT yang 
termaktub dalam Al-Our'an. Sebagian dari firman-firman tersebut tidak 
jelas maksud atau cara pelaksanaannya, sehingga penjelasan Nabi SAW 
sangat dibutuhkan. Oleh karena itu, Al-Sunnah mutlak dibutuhkan 
untuk menjalankan tuntunan Al-Gur'an. Terkait dengan tafsir Nabi 
SAW, ada sebuah kaidah tafsir yang disebutkan oleh Khalid bin 
“Utsman yakni: 

SESI TEA ho Mami JA YG JL 
Penjelasan dan tafsir Nabi SAW didahulukan dari penjelasan dan tafsir 
siapapun. 

Nabi SAW juga telah menjelaskan beberapa makna kata dalam 
Al-Our'an dengan suatu penjelasan yang tidak perlu dicari argumennya 
atau bukti penggunaannya dalam bahasa. Ibnu Taimiyah me- 
nyampaikan: 


KA 


SA esa sal G3 EN BENAR 
- GS ae 2 Gn Pa £ PAK LAI 2. 

DE eka AAA Ie Ga er ra Up AJ LA LS Ma 
2 “2 2: 4 Tt. Pa ra 
BANGUN YAI BUSI JAS 


Perlu diketahui bahwa kata-kata yang terdapat di dalam Al-Our'an dan 
hadis, bila sudah diketahui bahwa tafsir dan maknanya itu dari Nabi 


3 M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah: Pesan, Kesan, dan Keserasian al- 


Gur'an,....Vol 7, him. 239. 
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SAW , maka tidak diperlukan lagi mengambil argumen dari ahli-ahli 
bahasa atau lainnya” 

Contoh lain penjelasan Nabi SAW terhadap Al-Our'an yakni seperti 
hadis yang diriwayatkan oleh al-Bukhari dari sumber Ali ibn Abi Thalib 
bahwa Rasulullah 2 bersabda pada waktu perang Khandag: 


AE NN Ar AN Ie LAN IL GE 
A53 Sa LAN C3 dat Jake H1 C2 


315, 3 253 Yara ara Pa 
Dari “Ali bin Abi Thalib, bahwasanya Nabi SAW bersabda pada hari 
perang Khandag: “Mereka menahan kita dari shalat tengah (al-wustha), 
sampai matahari terbenam. Semoga Allah SWT memenuhi kubur 
mereka, rumah mereka atau mulut mereka dengan api.” (HR. al- 
Bukhari). 

Dikarenakan hebatnya perang Khandag, Nabi SAW beserta 
pasukan tidak sempat shalat “Asar dan baru dapat menjalankannya 
ketika matahari hampir terbenam. Peristiwa tersebut dipahami oleh 
sebagian ulama sebagai tafsir dari surat al-Bagarah/2: 238, bahwa yang 
dimaksud dengan shalat tengah adalah shalat “Asar"': 


" sa 2 1 Ld 1 Tr z - T z ( - (3 el 

SE Ya 3 Pad BENANG LAN YEN ybs 
Peliharalah semua shalat dan shalat tengah. Dan berdirilah untuk Allah 
SWT dengan khusyuk. (al-Bagarah/2: 238). 


4. Nabi Muhammad SAW sebagai Pembawa Kabar Gembira 
(Mubasysyir/Basyir) 


Kata basyir ((xe) terbentuk dari akar kata ba” syin ra? yang 


derivasinya membentuk beberapa kata seperti basyar (manusia), 
basyarah (bagian luar kulit manusia), mubasyarah (hubungan suami 
istri), bisyr (keceriaan wajah), busyra (kabar gembira), dan lain-lain.” 


388 Khalid bin “Utsman al-Sabt, Oawa'id al-Tafsir: Jam'an wa Dirasah, Saudi: Dar Ibni 


“Affan, hlm. 149 
Se Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, Beirut: Dar Ibni Katsir, 
2002, Nomor Hadits 4533, hlm. 1110 
Khalid bin “Utsman al-Sabt, Jawa'id al-Tafsir: Jam'an wa Dirasah,..., hlm. 137. 
Ibrahim Anis, dkk, al-Mu'jam al-Wasith,..., hlm.57-58. 
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Lafazh basyir merupakan isim fa'il dari kata basyura — yabsyuru yang 
memiliki arti orang yang berperan sebagai penggembira hati atau orang 
yang senantiasa menyampaikan kabar gembira. Selain itu basyir juga 
bisa berarti orang yang memiliki kebaikan dan keindahan.” Ibn Faris 
(329-395 H) menyatakan bahwa akar kata ba” syin ra” memiliki arti 
dasar “muncul atau terlihatnya sesuatu bersama keindahan/zhuhur al- 
sya'i ma'a husnin wa jamalin. 

Dengan berdasarkan kepada makna dasar inilah, maka makna- 
makna dari derivasi kata ba” syin ra” disandarkan. Sedangkan makna 
dari basysyara yang tergabung pada kalimat basysyartu fulanan adalah 
memberi kabar baik." Al-Ragib al-Ashfahani (w. 502 H) dalam 
kitabnya a/l-Mutftadat Fi Garib Al-Our'an lebih melihat kata basyarah 
yang berarti a/-basyarah zhahir al-jildi (kulit luar yang terlihat) sebagai 
pusat artifmakna akar kata ba' syin ra” Menurutnya, manusia disebut 
dengan basyar dikarenakan kulitnya yang terlihat jelas tanpa terhalang 
oleh rambut (bizhuhuri jildihi min al-sya'ari). Hal ini berbeda dengan 
binatang yang tertutup oleh rambut atau bulu. Maka ketika al- 
Ashfahani menjelaskan makna dari kata kerja absyara dan basysyara, ia 
memaknainya dengan menyampaikan kabar gembira yang membuat 
kulit muka menjadi berseri-seri. Hal ini disebabkan ketika jiwa manusia 
dalam keadaan bahagia, maka darahnya menyebar di permukaan kulit 
mukanya seperti tersebarnya air getah pada batang pohon. Ia juga 
menambahkan bahwa sesuatu yang dibawa oleh seorang pembawa 
berita gembira (mubasysyir) disebut dengan busyra atau bisyarah'” 

Kata basyir seringkali dirangkaikan dengan kata nadzir (tabsyir 
dan tandzir). Sehingga ketika salah satu kata tersebut disebutkan secara 
mandiri, maka setiap kata mengandung pengertian yang umum yakni 
penyampaian kabar (berita). Tetapi ketika disebutkan bersamaan, maka 
masing-masing kata tersebut memiliki makna yang tersendiri yaitu 
tabsyir berupa kabar baik (balasan berupa pahala, nikmat) sedang 
tandzir berarti ancaman." 

Basyirimubasysyir merupakan nama bagi orang yang 
menyampaikan suatu berita dan membuat orang lain bahagia. Tujuan 


?87 Marwan al- Athiyah, Mu'jam al-Ma'anf al-Jami ', Dar al-Nasyr, 2012, hlm. 92. 


Abi al-Husain Ahmad ibn Faris ibn Zakariyya, Mu'jam Magayis al-Lugah, Jilid I,..., 
hlm. 251. 

289 Al-Ragib al-Ashfahani, al-Mufradat F7 Garib Al-Our'an,,...,, hlm. 47. 

240 Zikmal Fuad dan Abdul Jalil, “Tabsyir dalam Perspektif Al-Our'an”, Makalah 
disampaikan di Konferensi Internasional Al-Gur'an dan Hadis, Malaysia: Kolej 
Universiti Islam Antarabangsa Selangor, hlm. 413 
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dari tabsyir adalah memberikan motivasi kepada orang lain agar tetap 
bertahan dalam kebaikan atau semakin bersemangat dalam 
meningkatkan kualitas kebaikannya." Seperti dalam surat 
Fushshilat/41: 30: 


ra 


Pa sa CA Ga 
2 


Ha KE ARS MERI y3t3 IN 33 SV 
Sesungguhnya orang-orang yang mengatakan: “Tuhan kami ialah Allah” 
kemudian mereka meneguhkan pendirian mereka, maka malaikat akan 
turun kepada mereka dengan mengatakan: “Janganlah kamu takut dan 
janganlah merasa sedih, dan gembirakanlah mereka dengan jannah yang 
telah dijanjikan Allah kepadamu. (Fushshilat/41: 30). 

Tabsyir juga dipakai untuk menunjukan berita yang tidak 
menyenangkan yaitu apabila kata tersebut bersifat mugayyadah yang 
mengandung makna ftahdfdcelaan Allah SWT. Seperti dalam surat Ali 
Imran/3: 21: 


ra 


SA 22 y Gue Aan, 6 jain LAN Ta 
Sa kiss : AANG PE GAN SLS AS 2) 


“ 


£ 4 Av Pa 2 
Nana ab) ah bp 
Dan kami turunkan (A-Our'an) itu dengan sebenar-benarnya dan Al- 
Our'an itu telah turun dengan (membawa) kebenaran. Dan kami tidak 
mengutus kamu, melainkan sebagai pembawa berita gembira dan 
pemberi peringatan. (Ali Imran/3: 21). 

Allah SWT menugaskan Nabi Muhammad SAW sebagai 
mubassyir/basyir. Kata mubasysyir dalam bentuk mufrad yang 
ditunjukkan kepada Nabi SAW disebut sebanyak empat kali” 
diantaranya dalam surat al-Isra?/17: 105: 


plak NA er ra ca 

K3 3 EA IIA SIA 3 PGSL UI AL 
Dan kami turunkan (Al-Gur'an) itu dengan Para dan AL 
Our'an itu telah turun dengan (membawa) kebenaran. Dan kami tidak 


mengutus kamu, melainkan sebagai pembawa berita gembira dan 
pemberi peringatan. (al-Isra?/17: 105). 


3 Harjani Hefni, Komunikasi Islam,..., hlm. 137. 


Muhammad Fu'ad Abd. al-Bagiy, a/-Mu'jam al-Mufahras Ii Alfazh Al-Our'an al- 
Karim,..., hlm. 120. 
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Selain ayat di atas, kata mubassyir juga disebukan dalam surat 
al-Furgan/25: 56, al-Ahzab/32: 45, al-Fath/48: 8. Sedangkan kata basyir 
yang merujuk kepada Nabi SAW disebutkan dalam tujuh ayat 
diantaranya 9.S. Saba'/34: 28: 


Pa 
Tenang 


VA AA ai 3 asi el BEN) Iklasi 3 
sala 


Dan kami tidak mengutus kamu, melainkan kepada umat manusia 

seluruhnya sebagai pembawa berita gembira dan sebagai pemberi 

peringatan, tetapi kebanyakan manusia tidak mengetahui. (Saba'/34: 

28). 

Menurut Ibnu Katsir, ayat ini menunjukkan posisi Nabi 
Muhammad SAW sebagai utusan bagi seluruh umat bahkan kepada jin 
sekalipun. Ayat ini juga menunjukkan peranan Nabi Muhammad SAW 
sebagai penyampai kabar gembira berupa syurga bagi mereka yang taat 
dan ancaman neraka bagi yang durhaka." 

Sedangkan kata basyir disebutkan dalam surat al-Ma'idah/5: 19 
sebanyak dua kali, al-A'raf/7: 188, Hud/l1l: 2, al-Bagarah/2: 119, 
Fathir/35: 24" Sebagai komunikator ftabsyir, Nabi SAW diperintahkan 
oleh Allah SWT untuk menyampaikan kabar gembira (busyra) kepada 
ragam komunikan, diantaranya: 

1) Orang-orang beriman (mu'minun) yang disebutkan dalam surat 
al-Bagarah/2: 25, 233, al-Taubah/9: 112, Yunus/10: 87, al- 
Kahfi/18: 2, al-Isra”/17: 9, Fushshilat/41: 30, 

2) Orang-orang yang berbuat ihsan (muhsinuny dalam surat al- 
Hajj/22: 37 

3) Orang-orang yang tunduk kepada Allah SWT (mukhbitun) dalam 
surat al-Hajj/22: 34-35, 

4) Orang yang mau mengikuti peringatan dan takut kepada Allah 
SWT dalam surat Yasin/36: 11, 

5) Orang-orang yang bertakwa (muttagun) dalam surat Maryam/19: 


6)  Hamba-hamba Allah (“ibad) dalam surat al-Zumar/39: 17-18, 
7) Orang-orang yang bersabar (shabirun) dalam surat al-Bagarah/2: 
155. 


28 Tema'il bin Katsir, Tatsir Al-Our'an al-“Azhim,..., Jilid 11, hlm. 287. 


Muhammad Fu'ad Abd. al-Bagi, al-Mu'jam al-Mufahras Ii Alfazh al-Gur'an al- 
Karim,..., hlm. 120. 
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5. Nabi Muhammad SAW sebagai Pemberi Peringatan 

(Mundzir/Nadzir) 

Kata nadzir berasal dari akar kata nun dzal ra” yang menunjukkan 
pada makna dasar menakut-nakuti/takhwif maupun ketakut- 
an/takhawwuf. Oleh karena itu, bersumpah atas nama Allah SWT untuk 
melakukan sesuatu di masa mendatang disebut dengan kata al/-nadzr, 
dikarenakan yang bersangkutan takut/khawatir jika sumpah tersebut 
tidak dipenuhi.” Dari ketiga akar kata ini muncul beberapa makna 
diantaranya bernadzar, sadar, memperingatkan, memberitahukan, 
mewajibkan terhadap dirinya, Rasul, uban, tanda/isyarat, dan prajurit 
yang bertugas di depan untuk mengawasi gerak-gerik musuh.” 

Ibn Manzhur (630-711 H), meriwayatkan pendapat dari Kura 
dan al-Lihyaniy bahwa makna andzara berarti memberitahu secara 
mutlak (a'Jama) di samping juga bermakna menakut-nakuti (khawwafa) 
dan memperingatkan (hadzara)'" Sementara al-Ragib al-Ashfahani 
menjelaskan bahwa kata al-nadzir maupun al-mundzir adalah segala 
sesuatu yang dapat memberikan peringatan (indzar) baik berupa 
manusia ataupun bukan (insanan kana aw gairahu)'” 

Dalam Al-Gur'an kata nadzir disebutkan sebanyak 43 (empat 
puluh tiga) kali dan kata mundzir disebut sebanyak 5 (lima) kali.” 
Penunjukkan Nabi Muhammad SAW sebagai nadzir atau mundzir 
diantaranya disebutkan dalam surat Shad/38: 65: 


Gina Se Ke an Aa 
PA Al BBI VI Hala 3 IKU J3 
Katakanlah (ya Muhammad): “Sesungguhnya aku hanya seorang 


pemberi peringatan”, dan sekali-kali tidak ada Tuhan selain Allah Yang 
Maha Esa dan Maha Mengalahkan. (Shad/38: 65). 


2347 


25 Abu al-Husayn Ahmad ibn Faris ibn Zakariyya, Mu'jam Magayis al-Lugah, Jilid 


5,..., hlm. 414. 

Ahmad Warson Munawwir, Al-Munawwir: Kamus Arab-Indonesia,..., hlm. 1405. 
Sejauh penelusuran penulis, yang dimaksud oleh Ibn Manzhur kemungkinan besar 
adalah Abu al-Hasan “Aliy ibn al-Hasan al-Hanna'iy al-Azdiy atau yang lebih 
dikenal dengan “Kura? al-Naml” (wafat setelah tahun 309 H), seorang pakar bahasa 
Arab dari negeri Mesir. Memiliki beberapa karya dalam bidang ilmu bahasa seperti 
al-Mundlid dan Amtsilah Garib al-Lugahl. Khair al-Din al-Zirikliy, a/-A lam, 
Beirut: Dar al-Ilm li al-Malayin, Cet.5, 1980, Jilid. IV, hlm.272 

34 Thnu Manzhur, Lisan al-“Arab,..., hlm. 4390. 

399 Abu al-Gasim al-Ragib al-Asfahani, Muftadat Alfazh al-Gur'an,..., hlm. 487. 
Muhammad Fu'ad Abd. al-Bagi, al-Mu'jam al-Mufahras Ii Alfazh al-Gur'an al- 
Karim,..., hlm. 693. 
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Dalam ayat ini, Allah SWT memerintahkan kepada Nabi 
Muhammad untuk mengatakan kepada orang-orang musyrik bahwa 
beliau hanyalah pemberi peringatan atau menakut-nakuti mereka dari 
siksa Allah SWT apabila mereka tetap berbuat syirik.” 

Salah satu metode untuk menumbuhkan rasa takut ke dalam hati 
manusia adalah indzar yang berarti menyampaikan pesan dengan cara 
mengingatkan yang bertujuan untuk menumbuhkan rasa takut dan 
kehati-hatian, baik untuk diri komunikator maupun komunikan. Seperti 


dalam surat al-Lail/92: 14: 

KA AU 
Maka kami peringatkan kamu dengan neraka yang menyala-nyala. (al- 
Lail/92: 14). 

Melalui ayat ini, Allah SWT memberikan peringatan dengan 
ancaman berupa neraka kepada orang-orang yang mendustakan utusan- 
Nya, apa yang dibawa olehnya, berpaling dari syariat-Nya, dan tidak 
mengikuti jalan kebenaran.” 

Indzar selalu terkait dengan mengingatkan orang untuk tidak 
berbuat sesuatu yang dapat merugikan mereka di masa depannya, baik 
di dunia maupun di akhirat. Salah satu metode yang dipakai oleh Al- 
Our'an untuk menyampaikan indzar adalah dengan cara menampilkan 
kisah-kisah umat sebelum Nabi Muhammad SAW yang dibinasakan 
oleh Allah SWT akibat keingkaran. Tujuannya adalah untuk 
mengingatkan manusia agar tidak mengulangi perbuatan buruk 
sebagaimana telah diperbuat oleh umat terdahulu. Contoh indzar 
melalui kisah adalah surat al-Haggah/69: 1-12. 

Menurut Ibn “Asyir, walaupun pada dasarnya kata indzar dalam 
Al-Our'an seringkali mengandung makna pemberitahuan tentang hal-hal 
yang tidak menyenangkan berupa kebinasaan di hari akhir, namun dapat 
juga mengandung makna ajakan kepada kebaikan. Bahkan dapat juga 
mencakup makna pengajaran ilmu-ilmu agama sebagai pembeda antara 
yang benar dan yang salah, sebagaimana dipahami dari penafsiran kata 
indzar dalam surat al-Taubah/9: 122 : 
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Wahbah al-Zuhaili, 2/-Tafsir al-Wajiz, Damaskus: Dar al-Fikr, tt, hlm. 458. 

Ahmad Mushthafa al-Maragi, Tafsir al-Maragi, Mesir: Mushthafa al-Babi al-Halbi, 
1946, Juz 30, hlm. 179. Menurut al-Khazin (w 725 H), khithab dari ayat ini 
ditujukan kepada penduduk Makkah. al-Khazin, Lubab al-Ta'wil fi Ma'ani al- 
Tanzil, Beirut: Dar al-Kutub al- Tlmiyyah, 2004, hlm. 435. 


233 Harjani Hefni, Komunikasi Islam,..., hlm. 141. 
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Ton EG 


AE Pa KS aa BENER 13 Fa PAN SE 3 
SAS At 25 BIPA 33 KN TN 20 


Tidak sepatutnya bagi mukminin itu pergi semuanya (ke medan perang). 
mengapa tidak pergi dari tiap-tiap golongan di antara mereka beberapa 
orang untuk memperdalam pengetahuan mereka tentang agama dan 
untuk memberi peringatan kepada kaumnya apabila mereka telah 
kembali kepadanya, supaya mereka itu dapat menjaga dirinya. (al- 
Taubah/9 : 122). 

Dalam ayat tersebut, Allah SWT menggunakan kata indzar bukan 
tabsyir atau ta'lim. Menurut Ibn “Asyir, hal ini dikarenakan 
meninggalkan larangan (takhliyah) lebih didahulukan dari pada 
menjalankan kebaikan (tahliyyah) dan memberikan petunjuk kepada 
kebaikan selalu mencakup peringatan untuk meninggalkan keburukan.” 

Dari penjelasan di atas dapat diambil kesimpulan bahwa kata 
indzar lebih sering dipakai untuk pemberian peringatan atau informasi 
yang menakutkan, meskipun juga dapat berarti pemberian informasi 
secara mutlak. Atau dalam konteks beberapa ayat Al-Our'an dapat 
mengandung arti memberikan peringatan berupa pengajaran pesan- 
pesan agama Islam. 

Metode indzar telah berhasil menumbuhkan kesadaran para 
sahabat Nabi SAW untuk mengantisipasi perbuatan yang merugikan 
mereka ke depan sekaligus menumbuhkan rasa takut untuk melanggar 
hukum. Keberhasilan tersebut dibuktikan dengan munculnya respon 
para sahabat untuk menjalankan langkah-langkah antisipasi dan 
minimnya tingkat kejahatan dan penyimpangan moral yang terjadi pada 
masa Nabi Muhammad SAW . 

Sebagai komunikator indzar, Nabi SAW diperintahkan oleh 
Allah SWT untuk menyampaikannya kepada ragam komunikan, 
diantaranya: 

l) — Orang-orang yang hidup hati dan akalnya nya (ahya') dalam surat 

Yasin/36: 11, 

2) Manusia (nas) dalam surat Ibrahim/14: 44, Yunus/10: 2, dan al- 

Hajj/22: 49, 

3) Kaum yang belum mendapat peringatan dalam surat al-Sajdah/32: 

3, al-Gashash/28: 46, dan Yasin/36: 6, 


ai Muhammad al-Thahir ibn “Asyir, Tair al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 11, hlm. 62. 
33 Harjani Hefni, Komunikasi Islam,..., hlm. 144. 
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4)  Kerabat-kerabat yang terdekat dalam surat al-Syu'ara'/26: 214, 

5) Orang-orang yang takut kepada azab dalam surat Fathir/35: 18, 

6) Orang-orang yang takut akan dikumpulkan kepada Allah pada 
hari kiamat dalam surat al-An'am/6: 51, 

7) Orang yang takut pada akhirat dalam surat al-Nazi' at/79: 45, 

8) Kaum pembangkang (Juddan) dalam surat Maryam/19: 97, 

9) Orang-orang yang mengatakan bahwa Allah mempunyai anak 
dalam surat al-Bagarah/2: 204, 

10) Golongan yang berbeda-beda (ashnaf mukhtalifah) dalam surat al- 
Dzariyat/: 50, Saba”/34: 46, al-Anbiya'/21: 45, al-An'am/6: 19, 
Fushshilat/41: 13, dan al-Lail/92: 14. 


6. Nabi Muhammad SAW sebagai Pengingat (Mudzakkir) 
Mudzakkir merupakan isim fa'il tsulatsi mazid fih dari mashdar 
tadzkir. Kata ini tersusun dari huruf dza! kaf dan ra? yang membentuk 


Hil S5 dari mashdar dzikr. Menurut Ibn Manzhur dalam kitabnya Lisan 


al- “Arab, kata dzikr memiliki makna diantaranya, menjaga sesuatu (Aal- 
hifzhu Ii al-syai'7) dengan menyebut atau mengingatnya, sesuatu yang 
mengalir di lisan (al-syai'u yajri ala al-lisan). Menurut Ibnu Ishag kata 
tersebut berarti mengambil pelajaran (udrusu ma fihi)' Sedangkan 
menurut Ibnu Faris, dzikr merupakan lawan kata dari lupa (nisyan) dan 
dapat pula berarti kemuliaan (a/-syaraf””' Ketika kata tersebut di- 
tadh'iFkan/ditasydid, maka menjadi dzakkara-yudzakkiru-tadzkiran 
yang mengandung arti mengingatkan atau memberikan peringatan. 
Dengan demikian, mudzakkir adalah orang yang menjadi pengingat.” 

Dalam Al-Our'an, kata mudzakkir hanya disebut sebanyak satu 
kali yaitu dalam surat al-Gasyiyah/88 ayat 21. Sedangkan perintah 
Allah SWT kepada Nabi Muhammad SAW untuk memberi peringatan 
yang menggunakan bentuk fi'il amar dzakkir disebut sebanyak enam 
kali yaitu dalam surat al-An'am/6: 70, Oaf/50: 45, al-Dzariyat/51: 55, 
al-Thur/52: 29, al-A”la/87: 9, dan al-Gasyiyah/88: 21.” 

Tugas Nabi SAW sebagai pemberi peringatan disebutkan dalam 
surat al-Gasyiyah/88 ayat 21: 


Ibnu Manzhur, Lisan al-“Arab,..., hlm. 1507. 

Abu al-Husayn Ahmad ibn Faris ibn Zakariyya, Mu'jam Magayis al-Lugah,..., Jilid 
2, hlm. 259. 

Ahmad Warson Munawwir, Al-Munawwir: Kamus Arab-Indonesia, ..., hlm. 449. 

'89 Muhammad Fu'ad Abd. al-Bagi, al-Mu'jam al-Mufahras li Alfazh al-Gur'an al- 
Karim,..., hlm. 272. 
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Maka berilah peringatan, karena sesungguhnya kamu hanyalah sebagai 
pengingat. 

Menurut al-Razi (544-604 H), setelah jelasnya bukti-bukti 
tentang keesaan Allah SWT dan hari kebangkitan, maka Nabi SAW 
diperintahkan oleh Allah SWT untuk mengingatkan kembali bukti-bukti 
tersebut dan bersabar terhadap para penolaknya.” Sedangkan al-Khazin 
mengartikan tadzkir dengan memberi nasihat (78 “izh innama anta 
wa'izh). 3 

Tadzkir adalah salah satu metode dalam komunikasi yang sangat 
berguna untuk memberikan peringatan dini kepada manusia agar tidak 
lupa dengan tujuan hidup yang sebenarnya. Sarana untuk memberikan 
peringatan sangat banyak, bisa dengan mengingatkan mereka akan nasib 
mereka di masa yang akan datang, bias dengan masa lalu mereka, bisa 
dengan mengajak mereka merenungkan ciptaan Allah SWT dan bisa 
dengan mengingatkan sepak terjang mereka yang tidak wajar secara 
langsung dengan gaya yang lemah lembut. Dengan adanya orang yang 
mengingatkan (mudzakkir), maka akan ada orang yang dapat 
mengambil pelajaran atau peringatan (tadzakkur) dan akan melahirkan 


orang-orang yang selalu ingat (dzikir). 


Fs Nabi Muhammad SAW sebagai Pengajar (Mu'allim) 

Mu'allim merupakan bentuk isim fa'il dari mashdar ta'lim yang 
mengandung arti orang yang mendidik atau guru.” Keberadaan Nabi 
Muhammad SAW sebagai seorang pendidik yang merupakan tugas 
kerasulan beliau telah dirancang dan persiapkan oleh Allah SWT, 
sebagaimana disebutkan dalam surat al-Jumu' ah/62: 2: 


200 Muhammad al-Razi Fakhr al-Din, Mafatih al-Gaib,...,Jilid 31, hlm. 160. 

281 Al-Khazin, Lubab al-Ta wil f Ma'ani al-Tanzil,..., Jilid 4, hlm. 422. 

Harjani Hefni, Komunikasi Islam,..., hlm. 133-134. 

Ahmad Warson Munawwir, Al-Munawwir: Kamus Arab-Indonesia,..., hlm. 967. 
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- £ - Ps 5 2 » 4 Mi ng g 3 
HS B3 AN RE IS AAA KANG S3 SAN yh 
ao Ld, - AP” 2 & DIA gw, 

WAN, AAN PS GI GAS # RA 3 
Dialah yang mengutus kepada kaum yang buta huruf seorang Rasul di 
antara mereka, yang membacakan ayat-ayat-Nya kepada mereka, 
mensucikan mereka dan mengajarkan mereka Kitab dan Hikmah (As 
Sunnah). Dan sesungguhnya mereka sebelumnya benar-benar dalam 
kesesatan yang nyata. (al-Jumu' ah/62: 2). 

Al-Razi dalam tafsirnya Mafatih al-Gaib menulis tentang ayat di 
atas sebagai berikut: “Kesempurnaan manusia didapatkan dengan 
mengetahui kebenaran serta kebajikan disertai dengan mengamalkan 
kebenaran dan kebajikan tersebut. Dengan kata lain, manusia 
mempunyai potensi untuk mengetahui secara teoritis dan mengamalkan 
secara praktis. Allah SWT Menurunkan kitab suci dan mengutus Nabi 
Muhammad SAW untuk mengantar manusia memperoleh kedua hal 
tersebut. Dari sini kalimat yatlu “alaihim ayatihi (membacakan ayat- 
ayat Allah SWT) mengandung arti bahwa Nabi Muhammad SAW 
menyampaikan apa yang beliau terima dari Allah SWT untuk umat 
manusia. Sedangkan wayuzakkihim (menyucikan mereka) mengandung 
arti penyempumaan potensi teoritis dengan mendapatkan pengetahuan 
Ilahiah. Dan wayu'allihum al-kitab (mengajarkan al-Kitab) merupakan 
isyarat tentang pengajaran pengetahuan lahiriah dari syariat. Adapun al- 
hikmah“ adalah pengetahuan tentang keindahan, rahasia, motif serta 
manfaat-manfaat syariat” ' 

Sejalan dengan ayat di atas, dalam surat Ali-Imran/3 ayat 164 
Allah SWT juga berfirman: 


?68 Kebenaran Tuhan atau wahyu dipahami oleh adanya kecerdasan suci yang dimiliki 


seorang Nabi untuk memahami dan menjelaskan kebenaran dalam kitab suci yang 
diterimanya dan kemudian menjadi hikmah. Karena itu, hikmah juga diartikan 
sebagai hadis Nabi, karena hadis Nabi mengandung suatu kebenaran yang dalam, 
sebagai hasil dari kecerdasan sucinya dalam memahami kandungan kebenaran yanga 
ada dalam kitab suci Al-Gur'an. Hikmah adalah ilmu pengetahuan tentang kebaikan 
dan cara bagaimana menjalankannya. Hikmah adalah ilmu pengetahuan yang 
mendalam yang ada di balik peristiwa dan kejadian. Karena itu setiap orang 
dianjurkan untuk dapat memahami hikmah di balik kejadian, baik kejadian yang 
baik maupun kejadian yang buruk. Di balik kejadian selalu ada hikmahnya. Musa 
Asy'ari, Rekonstruksi Metodologi Berpikir Profetik Perspektif Sunnah Nabi, 
Yogyakarta: Lesfi, 2017, hlm. 59. 
383 Muhammad al-Razi Fakhr al-Din, Mafatih al-Gaib,...,Jilid 30, hlm. 3. 
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(pe hp AAN iya V5 pa SRG 3) Tn JAN GEA La AK 
PNP, AE BISA pe A2 PIL BIS 
HAN 


Sungguh Allah telah memberi karunia kepada orang-orang yang 
beriman ketika Allah mengutus diantara mereka seorang rasul dari 
golongan mereka sendiri, yang membacakan kepada mereka ayat-ayat 
Allah, membersihkan (jiwa) mereka, dan mengajarkan kepada mereka 
Al-Kitab dan Al-Hikmah. Dan sesungguhnya sebelum (kedatangan 
Nabi) itu, mereka adalah benar-benar dalam kesesatan yang nyata. (Ali 
“Imran/3: 164). 

Dalam sebuah hadis yang diriwayatkan oleh Imam Muslim dalam 
Shahih-nya, Nabi Muhammad SAW menyatakan dirinya sebagai 
seorang pendidik (mu 'allimy: 


se IU ie ng NA ELAN EA sa IBL... 


266 Hadis ini diriwayatkan oleh Imam Muslim dalam kitab al-Thalag. Muslim bin al- 
Hajjaj, Shahih Muslim, ,..., , hlm. 783-784, no. Hadis 1478, Kitab al-Fadha'il. 
Adapun redaksi lengkapnya adalah sebagai berikut: 


par 


NG PAS Gaal AG S3 2 BRA SR, 
3 Bala AE MEN SA Aas ISA GE SM BA 2 
La dn gele Ja AN SA Sana JS SENI 
JAI GIS dag ale Aje AN dai KE ANIS Ea 
Nara : Nona En BESI PRE Sek eni, 
Wa en aka kaka Ia AE GE gi ALIS Yi CAN 3s PS Isa 23 

KET AIA san Ie ls NA, na 
SENAN SIoi ae ES Ata jins JUS IN EPA AR AtAle MWA 5 
BANI ANE IS LA SIS Kab Tae Ia 


AAN 


X 


SEN TEA A6 a23 US, Amit jaas GEN Eri daals 


BASA AN A33 SIN EN IN A25 5 EN IA KELANA GAS 
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..Sesungguhnya Allah SWT tidak mengutusku untuk memaksa orang 
atau menjerumuskannya, namun Dia mengutusku sebagai seorang 
pendidik dan orang yang memudahkan urusan. (H.R. Muslim). 

Ketika Nabi SAW masih tinggal di Makkah, beliau sudah 
menjalankan dakwah dengan pendidikan antara lain di rumah al-Argam 
bin Abu al-Argam.'” Dengan demikian, dakwah Nabi SAW dengan 
pendekatan pendidikan sudah beliau lakukan pada masa yang sangat 
awal. Namun, situasi Makkah pada saat itu belum memungkinkan 
berkembangnya pendidikan dikarenakan faktor keamanan. Dan setelah 
Nabi SAW hijrah ke Madinah, dakwah dengan pendekatan pendidikan 
lebih terorganisir dan berkembang. 

Ada suatu hal yang perlu dicatat dalam pendidikan di rumah al- 
Argam (Dar al-Argam) itu, yaitu pendidikan di tempat tersebut 
memiliki komponen-komponen pendidikan Islam yang sama dengan 
sistem pendidikan pesantren di Indonesia. Pendidikan pesantren 
minimal memiliki tiga komponen, ada kia, ada masjid, dan ada santri. 
Pendidikan di Dar al-Argam juga memiliki tiga komponen ini. Ada Nabi 
sebagai pengajar, ada Masjidil Haram, dan ada santri yaitu para 
sahabat.” 

Ketika Nabi SAW pindah ke Madinah, Nabi SAW memanfaatkan 
ruangan dari masjid untuk penampungan siswa yang miskin yang 
disebut dengan al-Shuffah. Apabila dibandingkan dengan Dar al-Argam 
di Makkah, al-Shuffah lebih rapi dan terorganisir. Sebab keadaan 
Madinah jauh lebih stabil dibandingkan dengan kondisi di Makkah 
sehingga proses belajar mengajar berjalan dengan lancar. Selain Nabi 
SAW yang mengajar, beberapa sahabat yang senior juga ditunjuk untuk 
mengajar, salah satunya “Abdullah bin Sa'id bin al-“Ash yang mengajar 
membaca dan menulis, “Ubadah bin al-Shamit yang mengajar menulis 


Ka LAN EA ika TN ENG LA SENJA, 
| 
?7 Nama aslinya adalah al-Argam bin Abu Manaf. Karena Abu Manaf lebih masyhur 
dengan panggilan Abu al-Argam, maka al-Argam lazim dipanggil al-Argam bin Abu 
al-Argam. Rumah tersebut yang berada di kaki bukit Shafa dekat Masjidil Haram, 
akhirnya disedekahkannya kepada anak-cucunya. Namun di kemudian hari, tepatnya 
pada masa Khalifah Abu Ja'far al-Manshur, rumah itu dijual secara paksa oleh 
“Abdullah bin Utsman, cucu al-Argam kepada Abu Ja'far al-Manshur. Muhammad 
Ibnu Sa'ad, A/-Thabagat al-Kubra, Beirut: Dar Beirut, 1980, hlm. 243. 
268 Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi, Jakarta: Pustaka Firdaus, 
hlm. 131. 
?69 Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi,..., hlm. 133. 
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dan memabaca Al-9ur'an, dan Ubay bin Ka'ab yang mengajarkan Al- 
Our'an. Bahkan di antara tenaga pengajarnya terdapat beberapa 
tawanan perang Badr sebagai tebusannya. 


8. Nabi Muhammad SAW sebagai Pendidik (Murabbin) 

Istilah murabbin merupakan bentuk isim fa'il yang mengandung 
beberapa arti. Pertama, berasal dari kata raba, yarbu yang artinya zada 
dan nama (bertambah dan tumbuh). Kedua, berasal dari kata rabiya 
yarba yang mempunyai makna tumbuh dan menjadi besar. Ketiga, 
berasal dari kata rabba yarubbu yang artinya memperbaiki, menguasai, 
memimpin, menjaga, dan memelihara.””' Sedangkan menurut termino- 
logi, murabbin adalah orang yang membina akhlak dan kepribadian yang 
luhur berdasarkan nilai-nilai Islam. 

Murabbin memiliki tanggung jawab untuk menyempurnakan 
peserta didik dalam pendidikan hati, membesarkan, membersihkan, dan 
membimbing mereka untuk dekat dengan Allah SWT. Selain itu, 
murabbin juga wajib menjalankan tarbiyah yang fokus pada 
pembentukan pribadi Muslim yang shalihun Ii nafsih dan mushlih 
dengan memperhatikan aspek pemeliharaan, pengembangan, 
pengarahan, dan pemberdayaan.” 

Sebagai pendidik, seorang murabbin berusaha untuk mencontoh 
sifat-sifat Tuhan, sehingga muncul sifat-sifat yang baik pada diri 
seorang pendidik. Keberadaan murabbin di samping mengaplikasikan 
sikap-sikap terpuji tersebut ia juga berkewajiban mengajarkn sifat-sifat 
terpuji kepada peserta didik. Keberadaan murabbin di samping 
mengaplikasikan sifat-sifat terpuji tersebut, ia juga berkewajiban 
mengajarkan sifat-sifat terpuji itu kepada peserta didik.” 

Sebagai pendidik (murabbiny yang membina akhlak, Nabi 
Muhammad SAW disebutkan dalam surat al-@Galam/68: 4 sebagai sosok 
yang berakhlak mulia: 


“0 Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi.... , hm. 135. 


Heru Juabdin Sada, “Pendidik dalam Perspektif Al-Our'an,” dalam Jurnal Al- 
Tadzkiyyah, Volume 6 Tahun 2015, hlm. 95. 

Indah Fadilatul Kasmar , “The Concepts of Mudarris, Mu'allim, Murabbi, Mursyid, 
Muaddib in Islamic Education ,” dalam Jurnal Khalifa, Volume 3 Nomor 2 Tahun 
2019, hlm. 115. 

Indah Fadilatul Kasmar , “The Concepts of Mudarris, Mu'allim, Murabbi, Mursyid, 
Muaddib in Islamic Education ,” dalam Jurnal Khalifa, Volume 3 Nomor 2 Tahun 
2019, hlm. 115. 

Samsul Nizar dan Zainal Efendi Hasibuan, Hadis Tarbawi, Jakarta: Kalam Mulia, 
2011, hlm. 117. 
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eta 5 


Dan sesungguhnya kamu benar-benar berbudi pekerti yang agung. (Al- 
Oalam/68: 4) 

Ayat tersebut mengesankan bahwa Nabi Muhammad SAW yang 
menjadi mitra bicara ayat-ayat di atas berada di atas tingkat budi 
pekerti yang luhur, bukan sekadar berbudi pekerti luhur. Memang Allah 
menegur beliau jika bersikap dengan sikap yang hanya baik dan telah 
biasa dilakukan oleh orang-orang yang dinilai sebagai berakhlak mulia, 
seperti dalam surat “Abasa.” 

Dengan berbekal akhlak yang sangat luhur, Nabi Muhammad 
SAW diutus oleh Allah SWT sebagai penyempurna akhlak yang mulia, 
sebagaimana sabda beliau: 


rana £ 


US da panen pom 32 5 BIS Pep a 
ala ES VC : Can 


Dari Abu Hurairah R.A., ia berkata: “Rasulullah SAW Barbada 
“Sesungguhnya saya hanyalah diutus untuk menyempurnakan 
kemuliaan akhlak. (H.R. al-Baihagi). 

Hadis tersebut menunjukkan dengan tegas bahwa misi utama 
Rasulullah SAW adalah memperbaiki akhlak manusia. Beliau me- 
laksanakan misi tersebut dengan cara menghiasi dirinya dengan 
berbagai akhlak yang mulia dan menganjurkan agar umatnya senantiasa 
menerapkan akhlak tersebut dalam kehidupan sehari-hari. 


B. Media Komunikasi/Medium 


1. Komunikasi Verbal/ al/-/ttishal al-Nathig 

Komunikasi verbal adalah komunikasi yang dilakukan dengan 
memakai kata-kata, baik secara lisan maupun tulisan. Melalui kata-kata, 
manusia dapat menyampaikan perasaan, emosi, pemikiran, 
gagasan/maksud, menyampaikan data dan informasi, serta saling 
bertukar perasaan dan pikiran.” Menurut Joseph A. Devito (L 1952), 


375 M. Ouraish Shihab, Taf8ir Al-Mishbah,..., Jilid 14, hlm. 381. 

“6 Ahmad bin al-Husain al-Baihagi, a/-Sunan al-Kubra, Beirut: Dar al-Kutub al- 
“Ilmiyyah, 1994, Jilid 10, hlm. 323. 

317 Agus M Hardjana, Komunikasi Intrapersonal & Interpersonal, Yogyakarta: 
Kanisius, 2003, hlm. 22. 
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komunikasi verbal merupakan komunikasi yang dijalankan dengan 
memakai bahasa dapat dibayangkan sebagai kode atau sistem simbol 
yang dipakai untuk membentuk pesan-pesan verbal.” Menurut Shalih 
Abu Ashba', komunikasi verbal adalah komunikasi yang menggunakan 
bahasa yang terucap/verbal'” (al-lugah al-manthugah) yang mencakup 
kata-kata yang terucap (al-alfazh al-manthugah) dan simbol suara (al- 
rumuz al-shautiyyah) 

Sedangkan menurut Widjaja, komunikasi verbal adalah 
komunikasi yang menggunakan simbol-simbol verbal. Sedangkan 
simbol atau pesan verbal adalah semua jenis simbol yang 
mempergunakan satu kata atau lebih. Selain itu, komunikasi verbal 
(verbal communication) juga merupakan bentuk komunikasi yang 
disampaikan kepada pihak lain dengan perantara lisan (ora!) dan tulisan 
(written). Komunikasi yang dilakukan dengan memakai lisan dapat 
dilakukan secara langsung dengan berhadapan atau tatap muka dan 
dapat pula melalui telepon (gawai). Kelebihan dari komunikasi lisan 
antara lain dapat dilaksanakan secara cepat, langsung, terhindar dari 
kesalahpahaman, jelas dan informal. Sedangkan kekurangan dari 
komunikasi lisan ini adalah terkadang dilakukan secara lamban, adanya 
dominasi atasan atau orang lain, dan terkadang dilaksanakan satu arah. 

Berikut ini, penulis paparkan bentuk komunikasi verbal yang 
disampaikan melalu lisan dan tulisan yang telah dipraktikkan oleh Nabi 
Muhammad SAW dalam berkomunikasi dengan masyarakat pada waktu 
itu: 

a. Komunikasi Lisan/ Khithabah (Oral Communication) 

Komunikasi lisan adalah model dasar interaksi sosial diantara 
manusia. Seperti orang Arab lainnya di padang pasir, umat Islam juga 
menggunakan komunikasi lisan untuk interaksi sosial seperti untuk 


315 Joseph A. Devito, Human Communication The Basic Course, New York: Pearson 


Education Limited, 2015, ed.13, hlm. 119. 

Bahasa verbal adalah sarana utama untuk menyatakan pikiran, perasaan, dan 
maksud komunikator. Bahasa verbal menggunakan kata-kata yang 
merepresentasikan berbagai aspek realitas individual komunikator yang tidak 
mampu menimbulkan reaksi yang merupakan totalitas objek atau konsep yang 
diwakili kata-kata tersebut. Larry A. Samovar dan Richard E. Porter, 
Communication between Cultures, California: Wadsworth, 1991, hlm. 146. 

Usamah Jamil Abd al-Ganiy, Lugah al-Jasad fi Al-9ur'an al-Karim, Tesis di Jami'ah 
al-Najah Palestina, hlm. 18. 

Widjaja, Ilmu Komunikasi: Pengantar Studi, Jakarta: PT Rineka Cipta, 2000, hlm. 
99. 
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informasi, sosialisasi dan propaganda.” Di dalam Al-9ur'an, komu- 
nikasi lisan disebutkan dengan menggunakan lima terma, yakni: 


1) Al-hadits (23) 


Apabila lafal a/-hadits dibarengi dengan alif dan Jam, maka 
mengandung satu makna yaitu Al-Our'an kecuali dalam surat 
Lugman/31 ayat 6 yang mengandung makna segala sesuatu yang 
mengalihkan dari ketaatan kepada Allah SWT: 


KP ES SN 93353 
Dan di antara manusia (ada) orang yang mempergunakan percakapan 
kosong untuk menyesatkan (manusia) dari jalan Allah tanpa ilmu dan 
menjadikannya olok-olokan. Mereka itu akan memperoleh azab yang 
menghinakan. ( Lugman/31: 6). 
Namun, apabila lafal tersebut tidak dibarengi dengan alif dan lam, maka 
mengandung banyak makna diantaranya: Pertama, Al-Gur'an al-karim 
seperti dalam surat al-Mursalat/77 ayat 50. Kedua, berbicara dalam diri 
(al-kalam fi al-nafsi) seperti dalam surat al-Nisa'/4 ayat 42. Ketiga, 
sesuatu yang disampaikan melalui perkataan (ma yulgi min al-gaul) 
seperti dalam surat al-Nisa/4 ayat 78. Keempat, berita (al-khabar) 
seperti dalam surat al-Gasyiah/88 ayat 1. Kelima, percakapan (al-kalam 


baina al-tharfaini aw al-muhadatsah) seperti dalam surat al-Tahrim/66 
ayat 3. 


2) Al-kalam SN) 


Al-Gur'an menggunakan ragam bentuk (sigaf) dengan makna 
yang berbeda-beda diantaranya: Pertama, Al-Gur'an al-karim seperti 
dalam surat al-Taubah/9 ayat 6. Kedua, kitab-kitab samawi selain Al- 
Our'an (al-kutub al-samawiyyah al-ukhra) seperti dalam surat al- 
Bagarah/2 ayat 75. Ketiga, kalimat al-tauhid atau kalimat al-syirk 
seperti dalam surat al-Taubah/9 ayat 40. Keempat, keputusan Allah 
(amrullah) seperti dalam surat Hud/11 ayat 119. Kelima, ucapan dan apa 
yang diucapkan (al-gaul wa ma yutahaddatsu bih) seperti dalam surat 


22 Mahmoud M. Galander, “Communication in the Early Islamic Era: A Social and 
Historical Analysis,” dalam Jurnal Intellectual Discourse, Vol 10 No 1 Tahun 2002, 
hlm. 62. 

Fahd Muhammad, al-fttishal al-Lugawi fi Al-9ur'an al-Karim: Dirasah Ta'shiliyyah 
fi al-Mafahim wa al-Maharat, Beirut: Muntada al-Ma'arif, 2014, hlm. 117. 
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al-Kahfi/18 5. Keenam, ancaman siksa (al-wa'id bi al-'adzab) seperti 
dalam surat al-Zumar/39 ayat 19 


3) Al-gaul (SAN) 

Kata a/-gaul dalam Al-Gur'an mengandung ragam makna, di- 
antaranya: Pertama, Al-Gur'an al-karim seperti dalam surat al- 
Mu' minun/23 ayat 68. Kedua, ucapan dan apa yang diucapkan (al-kalam 
wa ma yutahaddatsu bih) seperti dalam surat al-Isra/17 ayat 23. Ketiga, 
perintah dan hukum (al-amru wa al-hukmu) seperti dalam surat Gaf/50 
aya 29. Keempat, siksa (al- “adzab) seperti dalam surat al-Naml/27 ayat 
85. 

Dalam bahasa Indonesia, gau/ diartikan dengan kata. Menurut Ibn 
Manzhur, gaul adalah lafaz yang diucapkan oleh lisan baik maknanya 
sempurna atau tidak (kullu lafzhin gala bihi al-lisan tamman kana au 
nagishan) SS Menurut definisi Ibn Manzhur ini, maka gaul bisa berarti 
kata atau bisa juga berarti kalimat, karena kata yang maknanya 
sempurna dalam bahasa Indonesia disebut dengan kalimat. Dalam al- 
Our'an, gaul disebutkan sebanyak 1.722 kali, 529 kali dalam bentuk 
gala, 92 kali dalam bentuk yagulun, 332 kali dalam bentuk gu/, 13 kali 
dalam bentuk gufu, 49 kali dalam bentuk gila, 52 kali dalam bentuk al- 
gaul, 12 kali dalam bentuk gauluhum dan bentuk-bentuk lainnya." 


4) Al-khithab( IN) 


Kata al-khithab disebut dalam Al-Gur'an sebanyak tiga kali 
dengan makna yang sama yakni ucapan (al-kalam). Ketiga ayat tersebut 
diantaranya surat Shad ayat 20, 23 dan surat al-Naba'/78 ayat 37. 


5) Al-lagwu (1) 
Kata al-lagwu dipakai untuk menunjukan ucapan yang kotor atau 
batil, seperti yang disebutkan dalam surat al-Furgan/25 ayat 72: 


Nae Tan sega OSN 
Ul Na gal AL 3 53 BIS ANA 3 


88 Fahd Muhammad, al-lttishal al-Lugawi H Al-Our'an al-Karim: Dirasah 


Ta'shiliyyah fi al-Mafahim wa al-Maharat,..., hlm. 118. 

Fahd Muhammad, al-fttishal al-Lugawi fi Al-9ur'an al-Karim: Dirasah Ta'shiliyyah 
fi al-Mafahim wa al-Maharat,..., hlm. 119. 

386 Tbnu Manzhur, Lisan al- Arab,..., hlm. 3777. 

Harjani Hefni, Komunikasi Islam,..., him. 80. 

Fahd Muhammad, al-fttishal al-Lugawi fi Al-Gur'an al-Karim: Dirasah Ta'shiliyyah 
fi al-Mafahim wa al-Maharat,..., hlm. 119. 
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Dan orang-orang yang tidak memberikan kesaksian palsu, dan apabila 
mereka bertemu dengan (orang-orang) yang mengerjakan perbuatan- 
perbuatan yang tidak berfaedah, mereka berlalu dengan menjaga 
kehormatan dirinya. (al-Furgan/25: 72) 

Apabila merujuk kepada praktik Nabi, maka komunikasi politik 
dan sosial pada komunitas Islam awal lebih sering menggunakan lisan, 
karena secara geografis Madinah terbatas, sehingga tatap muka dalam 
berkomunikasi merupakan gaya interaksi yang dominan. Dalam 
komunikasi lisan dimana hanya sedikit yang bisa menulis atau 
membaca, inovasi model pengajaran dan pembelajaran sangat 
dibutuhkan. Muhammed Rashid Op menyebutkan beberapa model 
komunikasi lisan Nabi SAW diantaranya: 


l) Salam 

Sejak dahulu, setiap komunitas telah mempunyai bentuk salam 
dan terus berlanjut sampai sekarang seperti mengucapkan selamat pagi, 
berjabat tangan, berpelukan, mencium dan lain-lain. Islam 
memperkenalkan sistem salam yang unik bernama salam. Nabi SAW 
mengajarkan salam untuk menguatkan cinta di antara umat Islam. 
Selain sebagai bentuk penghormatan, sa/am juga merupakan doa kepada 
orang yang ditemui. Nabi SAW merupakan teladan yang besar dalam 
salam. Beliau mengatakan salam kepada semua orang yang beliau 
temui, bahkan mengatakannya kepada anak-anak kecil."” Imam al- 
Bukhari meriwayatkan hadis tentang perintah Nabi SAW untuk 
mengatakan salam sebagai berikut: 


13 “5 SN AON LA Pan H1 T 5 Te SEL APA .,.- 

dari Gin JB Ch AAA AN Jo Ge GE PP AI 
» A » A P3 pr Md 4 2» - 7 
” Pa 


Dari Abu Hurairah RA bahwa Rasulullah SAW bersabda: “Hendaklah 


salam itu diucapkan yang muda kepada yang tua, yang berjalan kepada 
yang duduk, dan yang sedikit kepada yang banyak. ” (HR. al-Bukhari). 


2) Memberikan penghargaan 

Menghargai seseorang (appreciating of a person) karena 
perbuatan baiknya adalah cara komunikasi yang sangat efektif. 
?89 Muhammed Rashid Op, Effective Communication In The Prophetic Narrations, 
Makalah, dipresentasikan pada Ist INHAD International Muzakarah & Mu'tamar 
On Hadith 2016 Malaysia, hlm. 1. 
'90 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhafi...., hlm. 1556., hadis nomor 

6234, kitab al-Isti'dzan, bab Yussallim al-Sagir “ala al-Kabir, 
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Tindakan tersebut dapat meningkatkan moral orang yang dihargai dan 
membuat mereka akan mengulangi perbuatan baik untuk mendapatkan 
hasil yang positif. Nabi Muhammad SAW seringkali menggunakan 
teknik ini kepada para sahabat untuk mengembangkan bakat dan minat 
mereka dalam perbuatan baik.” 

Salah satu bentuk apresiasi Nabi SAW kepada sahabat diantaranya 
termaktub dalam hadis yang diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari'” 
bahwa suatu ketika Nabi SAW mengirim para sahabat untuk berperang. 
Mereka mendapat hadiah 30 kambing karena Abu Sa'id al-Khudri 
berhasil menyembuhkan pemimpin suku dengan membacakan surat al- 
Fatihah dan meniupkannya. Tetapi beberapa sahabat menyatakan 
keraguan atas kambing tersebut. Setelah sampai di Madinah, para 
shahabat bertanya kepada Nabi SAW tentang halal atau tidaknya 
kambing tersebut bagi mereka. Kemudian Nabi SAW meresponnya 
dengan berkata, “Dari mana kalian tahu bahwa surat al-Fatihah itu bisa 
untuk rugyah? Ambillah kambing tersebut dan berikan untukku 
sebagian darinya.” 

Melalui ucapan, “Dari mana kalian tahu bahwa surat al-Fatihah itu 
bisa untuk rugyah? Ambillah kambing tersebut dan berikan untukku 
sebagian darinya.”, Nabi SAW mengapresiasi Abu Sa'id al-Khudri dan 
menghilangkan keraguan para sahabat terhadap hadiah kambing yang 
mereka dapatkan sebagai pengganti bacaan Al-OGur'an dengan cara 
meminta satu bagian kepadanya. Nabi SAW meminta satu ekor 
kambing bukan untuk kebutuhannya tetapi untuk membuktikan bahwa 
kambing yang didapat dari hadiah itu adalah halal. 


391 Muhammed Rashid Op, Effective Communication In The Prophetic Narrations,..., 


hlm. 2. 

Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari,..., hlm. 1452, hadis nomor 
5736, kitab al-Thib, bab al-Ruga bi Fatihah al-Kitab. Redaksi lengkap hadis tersebut 
adalah sebagai berikut: 


LAN S3 SA naa Han JA ISA Mak INUL Penta 
TOP ETEN Sa AAA ad AAA SSK Aa YAN, Ea 
K3 6 Emas Dont kes ala ya Ja SANJLU e SEN JAN SES Jas 


Pad la AAA ei 
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3) Memberikan dorongan 

Dorongan (encouragement) adalah tindakan yang melaluinya 
seseorang dapat memperoleh kualitas yang tidak akan mungkin 
tanpanya. Oleh karena itu, semua pelatih memperkenalkan pentingnya 
dorongan dan mereka sendiri menunjukkannya di kelas mereka. Secara 
luas terlihat bahwa kerumunan yang banyak dapat menentukan hasil 
pertandingan. Itulah sebabnya tim tuan rumah sering unggul dalam 
pertandingan apa pun” Nabi Muhammad SAW merupakan promotor 
yang hebat (3 great promoter) bagi para sahabatnya, sehingga Nabi 
SAW berhasil membuat transisi yang baik dalam perkembangan 
mereka. Ada banyak contoh dalam hadis yang menceritakan dorongan 
efektif Nabi SAW kepada para sahabatnya, dintaranya sabda Nabi SAW 
tentang jatuhnya Konstantinopel kepada kaum muslimin seperti yang 
diriwayatkan oleh Imam Ahmad dalam Musnad-:nya: 


. 
£ 2G 


PAT MAAN PATI PUN DNA BETA BILA AT MUAL 
kB Kinta yel Lana santa Ao 
side and JUS Ma MA 3 Kal LAN SEA 33 A3 
394 SSJIGUS 

PETON 


Telah menceritakan kepadaku “Abdullah bin Bisyr al-Khats 'amiy dari 
bapaknya, bahwasanya ia mendengar Nabi bersabda: “Sesungguhnya 
akan dibuka kota Konstantinopel, sebaik-baik pemimpin adalah yang 
memimpin saat itu, dan sebaik-baik pasukan adalah pasukan perang 
saat itu. (HR. Ahmad). 


Munculnya hadis ini telah mendorong berbagai penguasa Muslim 
untuk menaklukan Konstantinopel. Mereka berlomba-lomba untuk 
mendapatkan pujian Nabi SAW sebagai pemimpin dan pasukan yang 
terbaik. Untuk mendapatkan pujian ini, semua penguasa mulai dari 
Mu'awiyah mengirim tentara dan ribuan muslim untuk ikut 
berpartisipasi dalam penaklukan Konstantinopel. Sabda Nabi SAW ini 


?98 Muhammed Rashid Op, Effective Communication In The Prophetic Narrations,..., 


hlm. 2. 

?9 Ahmad bin Hanbal, Musnad al-Imam Ahmad bin Hanbal, Al-Maktabah al-Syamilah, 
Bab Hadits Bisyr bin Suhaim, Juz 38, hlm. 422. Kamal Habib, a/-Din wa al-Daulah 
fi Turkiya al-Mu'ashirah, T.tp: Maktabah al-Iman, 2010, hlm. 261. 
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terwujud pada saat penguasa muda Ottoman, Muhammad al-Fatih 
mencaploknya dengan mengendarai kapal yang luar biasa.” 


4) Menghibur 

Pada masa awal Islam, para penyembah berhala Makkah 
menyiksa orang-orang muslim dengan siksaan yang mematikan. Para 
sahabat akan datang kepada Nabi SAW untuk mengeluhkan penderitaan 
mereka. Nabi SAW biasanya menyampaikan keprihatinan kepada 
mereka dengan mengatakan, “Orang-orang yang beriman dari 
komunitas awal telah menghadapi hukuman berat.” Kemudian beliau 
menghibur (so/ace) mereka dengan berkata, “Allah SWT akan membuka 
jalan bagi agama ini untuk berkembang dan mencapai puncaknya.” 
Contoh lainnya yaitu suatu ketika Fathimah RA menemui Nabi SAW 
dan meminta beliau untuk memberikan pembantu kepadanya, namun 
beliau menolak. Di malam hari, Nabi SAW pergi menemui Fathimah 
RA dan Ali KW, kemudian beliau memasuki rumah mereka dan duduk 
di antara mereka berdua di tempat tidur dan berkata, “Maukah saya 
mengajarimu sesuatu yang lebih bermanfaat?" Kemudian Nabi SAW 
mengajari mereka untuk membaca subhanallah, al-hamdulillah dan 
Allahu akbar sebanyak 33 kali sebelum tidur.” 
Model komunikasi lisan Nabi SAW yang lain diantaranya: 


1) — Menggambar garis 

Komunikasi yang baik menuntut komunikator untuk mem- 
pergunakan alat bantu visual seperti peta, papan hitam, papan putih dan 
lain-lain. Nabi SAW menggunakan teknik menggambar garis (drawing 
lines) seperti yang dipaparkan dalam riwayat berikut ini: 


Kearr SEA GAN IS JR gn A3 
Wa INK ala Las pt Kab dabel, ag 5 
NA Sl NAR 6 BEA Isep la Pasal 


395 Muhammed Rashid Op, Effective Communication In The Prophetic Narrations,..., 


hlm. 3. 

Muhammed Rashid Op, Effective Communication In The Prophetic Narrations,..., 
hlm. 3. Muhammad bin “Isa al-Tirmidzi, Al-Jami' al-Kabir, Ttp: Dar al-Garb al- 
Islami, , Jilid 5, hlm. 412, hadis nomor 3408, bab Ma Ja'a fi al-Tasbih wa al-Takbir 
wa al-Tahmid “Inda al-Manam. 
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- Pata Td 


255... Kes Ta BI aka 


397 (Goedlol 95) 


Dari “Abdullah RA: Nabi SAW membuat gambar persegi empat, 
kemudian melukis garis panjang di tengah persegi empat tadi dan keluar 
melewati batas persegi itu. Kemudian beliau juga melukis garis-garis 
kecil di dalam persegi tadi di samping persegi yang digambar Nabi. Dan 
beliau bersabda : “Ini adalah manusia, dan (persegi empat) ini adalah 
ajal yang mengelilinginya, dan garis (panjang) yang keluar ini adalah 
cita-citanya. Dan garis-garis kecil ini adalah  penghalang- 
penghalangnya. Jika tidak (terjebak) dengan (garis) yang ini, maka 
mengenai (garis) yang ini. Jika tidak mengenai (garis) yang itu, maka 
mengenai (garis) yang setelahnya. Jika tidak mengenai semua 
(penghalang) tadi, maka dia pasti tertimpa ketuarentaan. (HR. al- 
Bukhari). 


2) Memberikan contoh 

Memberikan contoh (giving examples) adalah sarana yang kuat 
untuk menjelaskan suatu fakta abstrak dan tak terlihat sehingga 
membuatnya akrab bagi komunikan, seperti dalam riwayat berikut ini: 


dag GAN par ol 3 S3 EA Ban ee sa aa 
pa SEN SA 55 DE ya pala Gal) 


Dari Abu Musa RA, Rasulullah SAW Karang Hi eta mukmin yang 
satu dengan mukmin lainnya bagaikan satu bangunan dimana satu sama 
lainnya saling menguatkan. Kemudian beliau menggenggamkan jari- 
jarinya. (HR. al-Bukhari). 


3) Jawaban yang berbeda untuk pertanyaan yang serupa 
Komunikasi yang efektif menuntut komunikator untuk dapat 
selektif memilih kata-kata dalam memberikan jawaban. Dalam 


Ha Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, , Beirut: Dar Ibni Katsir hlm. 
139, hadis nomor 528, kitab Mawagit al-Shalah. 

Jalaluddin al-Suyuthi, A/-Tausyih Syarh al-Jami”' al-Shahih, Riyadh: Maktabah al- 
Rusyd, hlm. 546, 1998, hadis nomor. 481. 
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praktiknya, Nabi Muhammad SAW seringkali memberikan jawaban 
yang berbeda untuk pertanyaan yang serupa (different answers to 
similar 12120 seperti dalam riwayat berikut ini: 


AD NA afi SAE Git 


bnaliAh Gi gag ale SI Je MM I,5 


Menag sanladgan paka 
Dari Abi al-Khair, sesunggugnya ia mendengar Abdullah bin “Amr bin 
al- “Ash berkata: “Sesungguhnya ada seorang laki-laki yang bertanya 
kepada Rasulullah SAW, “Siapakah orang-orang muslim yang paling 
baik ?” Beliau menjawab, “Seseorang yang orang-orang muslim lainnya 
selamat dari gangguan lisan dan tangannya. ” (HR. Muslim). 
Pada kesempatan yang lain, Nabi SAW memberikan jawaban yang 
berbeda, seperti dalam riwayat berikut ini: 


Span y kah AN Io EN JUNE 9 pal 3 JNE IE 


PA SR ES AN YAI pra SENI 


Kek ara 
Dari “Abdullah bin “Amr, ada seseorang bertanya kepada Nabi 
Muhammad SAW mengenai bagaimana Islam yang baik. Beliau 
menjawab, “Memberikan makan (pada orang yang membutuhkan) dan 


mengucapkan salam kepada orang yang dikenal dan yang tidak 
dikenal.” (HR. al-Bukhari). 


Na 


At ya IE HS 


4) Model komunikasi dua tahap (two step How of communication) 
Dalam menyampaikan pesan kepada para sahabat, dalam suatu 
kesempatan, Rasul SAW mengakhiri pesannya dengan ungkapan: 


329 Muhyiddin bin Syaraf al-Nawawi, Shahih Muslim bi Syarh al-Nawawi,..., Jilid 2, 
hlm. 10, bab Tafadhul al-Islam. 

Ahmad bin “Ali bin Hajar, Fath al-Bari,..., hlm. 23, hadis nomor 6016, bab al-Salam 
Ii al-Ma'rifah wa Gairi al-Ma 'rifah. 
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3 


T PETA po. Nu 2 PEG : sie TN : t- 


40129 
“Hendaklah orang yang hadir (mendengar hadisku) menyampaikannya 
kepada orang-orang yang tidak hadir. Karena sesungguhnya, semoga 
orang yang disampaikan hadis tersebut lebih hafal dan lebih paham 
daripada yang menyampaikannya. ” (HR. al-Bukhari). 

Pernyataan dalam hadis di atas hampir senada dengan teori 
komunikasi two step flow of communication yang disampaikan Paul 
Lazarsfeld, Bernard Berelson, Hazel Gaudet sejak tahun 1944102 

Hadis diatas yang berisi tentang perintah untuk menyebarkan 
ilmu menegaskan akan kewajiban para sahabat dalam menyampaikan 
amanah Nabi Muhammad SAW kepada seluruh kaum muslimin, apalagi 
mereka telah menyebar ke seluruh penjuru negeri, menjadi tumpuan 
tabi'in dan menjadi tujuan perjalanan mereka.'” Oleh karena itu, para 
sahabat Nabi SAW kemudian menjalankan amanah tersebut dengan 
menyampaikan ajaran-ajaran Nabi SAW, serta menyebarkan riwayat- 
riwayat sebagaimana yang mereka terima.” 


5)  Mengulang-ulang 

Dalam menyampaikan ajaran kepada para sahabat, Nabi 
Muhammad SAW seringkali mengulang-ulang (al-takrir wa al- 
muraja'ah) khususnya dalam persoalan yang dianggap penting. Anas bin 
Malik, salah seorang sahabat yang lama menjadi pembantu Nabi SAW, 
menuturkan bahwa apabila berbicara sesuatu, Nabi SAW selalu 
mengulang-ulanginya sebanyak tiga kali, sampai hal tersebut dipahami 
dengan benar oleh sahabat. 

Misalnya ketika Nabi SAW menjelaskan tentang bahaya dosa 
besar seperti gau/ al-zur (kata-kata dusta), Nabi SAW mengulanginya 
sampai tiga kali. Bahkan ketika Nabi SAW melihat sendiri ada seorang 
sahabat yang tidak benar dalam membasuh tumit ketika berwudhu, Nabi 


“01 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhafi,..., hlm. 29, hadis nomor 68, 
kitab a/- Tlmi. 

Tata Taufik, Etika Komunikasi Islam,..., hlm. 190. 

403 Mustafa al-Siba'i, Al-Sunnah wa Makanatuhy f al-Tasyri” al-Islami. Diterj. 
Nurcholish Majid, Sunnah dan Peranannya Dalam Penetapan Hukum Islam, Sebuah 
Pembelaan Kaum Sunni , Cet. II, Jakarat: Pustaka Firdaus, 1993, hlm. 20. 

208 Nuruddin “Itr, Al-Sunnah al-Mutahharah wa al-Tahaddiyyat, Cet. II, Damaskus: 
Maktabah al-Ittihad, 1986, hlm. 11. 
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SAW memberikan peringatan dua atau tiga kali dengan suara yang 
keras." Dalam sebuah riwayat disebutkan: 


Aa aa 


3 AAN Pa S3 2 Land & 
(H3 Le Ba ad Kia ss BE Aas yA 
C Pn ha s 5 PAK Ns Pe C2 NP Ea -, 
SI OA JI Ha SENI J3 2032 ISL SUS Ula Je 


“ENG 


Dari Abdullah bin “Amr, dalam sebuah perjalanan yang kami lakukan, 
Nabi SAW tertinggal dari rombongan. Kemudian beliau berhasil 
menyusul kami, sedangkan waktu “Asar telah hampir habis. Kami pun 
tergesa-gesa untuk berwudhu dan hanya mengusap kaki kami. Maka 
beliau pun berseru dengan suara yang tinggi, “Celakalah tumit-tumit 
yang tidak terbasuh air karena ia akan terkena panasnya api neraka.” 
Beliau mengucapkannya dua atau tiga kali. (HR. al-Bukhari). 


6) Dialog dan Pertanyaan 

Nabi SAW bertindak sebagai penanya atau pendialog, sementara 
para sahabat sebagai orang-orang yang diajak dialog (hiwar). Dengan 
model ini, Nabi SAW membawa para sahabat dari posisi tidak tahu 
menuju ke posisi mengetahui, kemudian ke posisi meyakini. Dengan 
model ini pula, Nabi SAW mendorong para sahabat untuk 
mendayagunakan pikirannya untuk memberikan jawaban." Contoh 
model pertanyaan (musa'alah) seperti hadis tentang keutamaan shalat 
lima waktu: 


g 


GE AA NN ea Pa K1 “9 511 PA t.. 
SN PES ss Ia APA Ie A5 RN 3 age 

Pa GA A 22, 20 4 5 Pn 
Sa ERD JAS UU pg IS dah Ji SIN AN 


Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi, Jakarta: Pustaka Firdaus, 

2014, hlm. 143-144 

“06 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari,..., hlm. 53, hadis nomor 
163, kitab al-wudhu'bab Gasl al-Rijlain. 

107 «Abdu al-Fattah Abu Gudah, a/-Rasul al-Mu'allim wa Asalibuhu f al-Ta'lim, 

Beirut: Dar al-Basya'ir, 1996, hlm. 92. 
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Le 


omi CA LAN Ja BIS IE 13 2035 Da Aa VJ 038 
ON 2x3 


Dari Abu Hurairah RA, bahwasanya ia mendengar Nabi Mitamnad 
SAW bersabda: “Tahukah kalian, seandainya terdapat sebuah sungai di 
dekat pintu salah seorang di antara kalian, kemudian ia mandi dari air 
sungai tersebut setiap hari lima kali. Apakah akan tersisa kotorannya 
walau hanya sedikit?” Para sahabat menjawab, “Tidak akan tersisa 
sedikitpun kotorannya. ” Beliau berkata. “Maka begitulah perumpamaan 
Shalat lima waktu yang dengannya Allah menghapuskan dosa.” (HR. al- 
Bukhari). 
7) Graduasi 

Model graduasi (tadrij) sebenarnya merupakan model Al-Our'an 
dalam membina masyarakat, baik dalam menghilangkan kepercayaan 
dan tradisi jahiliyah mapun lainnya. Demikian pula dalam menanamkan 
akidah, Al-Gur'an juga memakai model ini.” Nabi SAW senantiasa 
memakai model imi dalam memberikan pengajaran kepada para sahabat. 
Nabi SAW selalu mendahulukan sesuatu yang terpenting kemudian 
yang penting (al-ahamma fa al-hamma) dan mengajarkannya secara 
bertahap agar para sahabat mudah memahaminya dan tertancap di 
dalam hati.'” Nabi SAW senantiasa memakai model ini meskipun hal 
itu terjadi pada saat akhir dari kehidupan Beliau, yaitu ketika mengutus 
Mu'adz bin Jabal ke Yaman pada tahun 10 H menjelang haji wada': 


Tag IS BI AJE JO 53 MEA 
Ma SA ae and Aan 


. 


21 an PAD UU RPP 1 - 2? 
ANA AI AN IN AS 


Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, , ,..., hlm. 139, hadis nomor 

528, kitab Mawagit al-Shalah. 

109 Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi,,..., hlm. 138. Muhammad 
“Ajjaj Al-Khathib, Ushul al-Hadis, Beirut: Dar al-Fikr, 1981, hlm. 57. 

“0 Abdu al-Fattah Abu Gudah, al-Rasul al-Mu'allim wa Asalibuhu fi al-Ta'lim ,..., 

hlm. 77 
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“ 


SN 2193 1 AN peka 5325 GAS RISA Ol 3 DE 
411 Cobo 


Dari Ibnu “Abbas, ia berkata, Rasulullah SAW bersabda kepada Mu'adz 
yang diutus ke Yaman, “Engkau akan mendatangi dari ahli al-kitab. Jika 
engkau telah sampai kepada mereka, maka ajaklah mereka untuk 
bersaksi bahwa tidak ada Tuhan yang berhak untuk disembah selain 
Allah SWT dan Muhammad SAW adalah utusan-Nya. Jika mereka 
mentaatinya, maka kabarkanlah bahwa Allah SWT telah mewajibkan 
kepada mereka salat lima waktu sehari semalam. Jika mereka 
mentaatinya, maka kabarkanlah bahwa Allah SWT telah mewajibkan 
kepada mereka untuk menunaikan zakat dari harta mereka yang diambil 
dari orang-orang kaya mereka dan diberikan kepada orang-orang yang 
miskin dari mereka. Jika mereka mentaatinya, maka hati-hatilah engkau 
dari mengambil harta milik mereka. Takutlah engkau dari doanya orang 
dizalimi, sebab antara ia dengan Allah SWT tidak ada yang 
menghalanginya.” (HR. al-Bukhari). 


8)  Levelisasi 

Penyampaian pesan yang dilakukan Nabi SAW sering berbeda 
antara satu orang dengan lainnya. Hal ini karena beliau sangat 
memperhatikan level-level (ynura'at al-mustawayat) kecerdasan orang- 
orang tersebut agar materi-materi yang diajarkan dapat diterima dan 
dipahami. Kepada orang-orang Badui, Nabi SAW berbicara sesuai 
dengan tingkat kecerdasan mereka. Begitu pula kepada orang-orang 
perkotaan, orang-orang pandai, dan orang-orang yang memiliki nalar 
yang tinggi, Nabi SAW berbicara sesuai dengan tingkat kecerdasan dan 
budaya mereka.” Selain pertimbangan-pertimbangan tersebut, Nabi 
SAW juga mempertimbangkan emosional nya. Misalnya ketika ada 
seorang pemuda yang datang menghadap Nabi SAW untuk diizinkan 


“1 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, ..., hlm. 338, hadis nomor 
1395, Kitab al-Zakah. 

Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi,,..., hlm. 139. Muhammad 
“Ajjaj Al-Khathib, Ushul al-Hadis,..., hlm. 60. 
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berzina yang ketika itu beliau sedang dikelilingi para sahabat. Tentu 
saja, karena dianggap tidak sopan, pemuda itu hendak diusir oleh para 
sahabat. Nabi SAW terus menanyakan pemuda itu tentang sikap dan 
perasaannya apabila adik wanita atau bibinya dizinai orang. Dan ia 
selalu menjawab seperti jawaban yang pertama. Kemudian Nabi SAW 
mendoakan pemuda itu agar diampuni dosanya dan disucikan hatinya 
serta dijaga kemaluannya.” 


9) Keteladanan 

Salah satu model komunikasi Nabi SAW dalam memberikan 
pengajaran kepada para sahabat yaitu dengan memberikan contoh 
pengamalan dan berakhlak mulia (al-sirah al-hasanah wa al-khulug al- 
azhim). Sebelum Nabi SAW memerintahkan sesuatu, beliau SAW 
menjalankannya terlebih dahulu, kemudian para sahabat mengikuti 
seperti yang dikerjakan oleh Nabi SAW." 

Terkait model keteladanan yang diparaktikkan Nabi SAW - 
sebagaimana yang diriwayatkan dari Ibnu Ishag- bahwasanya “Amr bin 
“Ash telah berkata: “Sungguh Nabi SAW yang ummi telah memberiku 
petunjuk, bahwa beliau SAW tidak memerintahkan kebaikan kecuali 
beliaulah orang pertama yang menjalankannya dan tidak mencegah 
keburukan kecuali beliaulah yang pertama kali menjauhinya. Nabi SAW 
tidak pernah mengatakan perkataan yang kotor, selalu menepati janji, 
dan saya (“Amr bin “Ash) bersaksi bahwa beliau adalah seorang nabi.” 

Berikut ini contoh model keteladanan Nabi SAW : 


- 
CN aa 


KIA Ao GAN IE Pa an HE PAN En 
KE JB AI AM ES AN AS IA 


25 


rd 


sean Mata NE 45 MN AA 
Pj - - 
AS ab IE aah Gaga Ker 3 MEA KA 


"3 Diriwayatkan oleh Imam Ahmad dalam Musnadnya hadis ke 5/256. Mushthafa bin 
al-Hadawi, Tafsir Surah al-Hujurat fi Su'al wa Jawab, Jeddah: Dar Majid, 2000, 
hlm. 99. 

14 Abdu al-Fattah Abu Gudah, al-Rasul al-Mu'allim wa Asalibuhu fi al-Ta'lim ,..., 
hlm. 64. 

“15 Abdu al-Fattah Abu Gudah, al-Rasul al-Mu'allim wa Asalibuhu fi al-Ta'lim ,..., 
hlm. 66. Al-Khazin, A/-Raudh wa al-Hada'ig f Tahdzib Sirati Khair al-Khalaig, 
Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, Juz 3, hlm. 388. 
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Lisan JB A LNG ENG Ai Jing : # PRA Tar KE 

“ega se Pat aa Tn Ke! 
Dari “Amru bin Syu'aib dari ayahnya dari kakeknya bahwasanya ada 
seorang laki-laki yang datang kepada Rasulullah SAW sambil berkata, 
“Ya Rasulallah, bagaimanakah caranya bersuci? Maka beliau 
memerintahkan untuk didatangkan air di dalam bejana, lalu beliau 
membasuh telapak tangannya tiga kali, kemudian membasuh wajahnya 
tiga kali, kemudian membasuh kedua lengannya tiga kali, kemudian 
mengusap kepalanya lalu memasukkan kedua jari telunjuknya pada 
kedua telinganya, dan mengusap bagian luar kedua telinga dengan 
kedua ibu jari dan bagian dalam kedua telinga dengan kedua jari 
telunjuknya, kemudian membasuh kedua kakinya tiga kali tiga kali, 
kemudian beliau bersabda: “Beginilah cara berwudu, barangsiapa yang 
menambah atau mengurangi dari keterangan ini, maka dia telah berbuat 


keburukan dan kezhaliman atau kezhaliman dan keburukan. (HR. Abu 
Dawud). 


10)  Analogi 

Ketika menyampaikan hal-hal yang sulit untuk dapat dipahami, 
Nabi SAW membuatkan analogi (al-mugayasah) untuk memudahkan 
pemahaman para sahabat." Berikut contoh model komunikasi analogi 
yang dipraktikkan Nabi SAW dengan menganalogikan nazar haji dengan 
menanggung hutang: 


“ 


NASA LAN AI AAA 
WE GE 233 #25 SN BEN SEA 


“16 Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats, Sunan Abi Dawud, , Riyadh: Bait al-Afkar al- 
Dauliyyah, hlm. 38., hadis nomor 135, kitab a/-Thaharah bab al-Wudhu? Tsalatsan 
Tsalatsan. 
Abdu al-Fattah Abu Gudah, 2/-Rasul al-Mu'allim wa Asalibuhu fi al-Ta'lim ,..., 
hlm. 109. 
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PA Ad 


SN gd IS GS Eka MI Isa KEB PeRisi 


“ 


11856 IL GANGA ll 


Dari Ibnu Abbas, bahwasanya ada seorang perempuan yang datang 
kepada Nabi SAW, lalu berkata: “Sesungguhnya ibuku telah bernadzar 
untuk menunaikan ibadah haji, kemudian dia meninggal dan belum 
berhaji. Apakah saya harus berhaji untuknya? Beliau bersabda: “Ya, 
berhajilah untuknya. Bagaimana pendapatmu seandainya ibumu 
menanggung hutang, bukankah engkau yang membayarnya? Bayarlah 
pada Allah SWT, karena Allah SWT lebih berhak untuk ditepati. (UR. 
al-Bukhari). 


11) Perumpamaan” 

Salah satu sarana yang efektif dalam mendidik antara lain melalui 
metode perumpamaan (amtsal atau tamtsil), yaitu dengan me- 
manfaatkan perumpamaan tertentu untuk memberikan pengajaran. 
Perumpamaan bukan hanya pengibaratan, namun ia adalah seni untuk 
menjelaskan sebuah pengertian, konsep, dan gagasan yang bersifat 
abstrak. Jiwa (ruh), nafsu, surga, neraka, pahala adalah sesuatu yang 
abstrak dan sulit untuk dipahami. Apabila hal-hal di atas diberi 
perumpamaan-perumpamaan, maka akan menjadi konkrit dan mudah 
dipahami. Seperti halnya orang yang melihat sesuatu yang ada di 
cermin, ia akan melihat apa yang ada di depan dan apa yang ada di 
belakangnya dengan jelas. Perumpamaan tersebut menjadi nyata bagi 
penglihatannya. Metode amtsal ini seringkali digunakan oleh Rasulullah 
SAW ketika mendidik para sahabatnya. Seperti contoh hadis di bawah 
ini: 


AA sia SEA IA bagan 
ee SIS LE AA etE Jia Ela 36K 22 JS jga 


ii Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari,..., hlm. 447, hadis nomor 
1852, Kitab Jaza' al-Shaid, Bab al-Hajj wa al-Nudzur. 

Perumpamaan berarti pemberian contoh, yaitu menuturkan sesuatu guna menjelaskan 
suatu keadaan yang selaras dan serupa dengan yang dicontohkan, lalu menonjolkan 
kebaikan dan keburukan yang tersamar. Junaidi Arsyad, “Metode Perumpamaan 
Dalam Praktik Mengajar Rasulullah”, dalam Jurnal Nizhamiyah VoLVII, No 1, 
Januari-Juni 2017, hlm. 6. 
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aa KA EN TA AA BEA TPA YAI PAN IRUN 


: 


. 


AA (la 3 EN AN 3 KESAN EX. Coli Ra 
Y3 WA VI PU Tale 3 


Pa 


A3 SAR Un AS IA nba NN p gan 


2 2 5 c - 2.9 ge, AS oh ea s8, 
Ela SANA SID Jai IM 353 d3 A33 


4204, 


Dari Abu Musa dari Nabi SAW, beliau bersabda: “Perumpamaan agama 
dimana saya diutus Allah SWT dengannya yang berupa petunjuk dan 
ilmu adalah bagaikan air hujan yang turun ke bumi. Diantaranya ada 
yang jatuh ke tanah yang subur dan dapat menyerap air, sehingga 
tumbuhlah padang rumput yang subur. Diantaranya pula ada air hujan 
yang jatuh ke tanah keras, sehingga air tergenang. Kemudian air 
tersebut dimanfaatkan oleh orang banyak untuk minum, menyiram 
kebun, dan beternak. Dan ada pula yang jatuh ke tanah tandus, tidak 
menggenangkan air, dan tidak pula menumbuhkan tumbuh-tumbuhan. 
Seperti itulah perumpamaan orang yang mempelajari agama Allah 
SWT, mengambil manfaat dari padanya dengan belajar dan 
mengajarkan dan perumpamaan orang yang tidak mau tahu dan tidak 
memperoleh petunjuk Allah SWT yang saya diutus dengannya. (HR. 
Muslim). 

Nabi Muhammad SAW membuat perumpaman melalui hadis 
tersebut yang berhubungan dengan manusia ketika menghadapi 
petunjuk yang dibawa beliau dan ilmu pengetahuan dengan 
mengumpamakannya dengan tetesan air hujan yang menimpa bumi. 
Keadaan bumi dan manusia yang berkaitan dengan hal tersebut dibagi 
ke dalam tiga tipe: Pertama, ada bagian bumi yang menerima tetesan air 
hujan, menumbuhkan rerumputan dan tanam-tanaman yang dapat 
dimanfaatkan oleh manusia, binatang serta tumbuhan. Demikian pula 
dengan manusia yang memperoleh petunjuk dan ilmu pengetahuan. 


“20 Muslim bin al-Hajjaj, Shahih Muslim,..., hlm. 1253, hadis nomor 2282. Kitab al- 


Fadha'il. 
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Kemudian ia menjaganya, hatinya menjadi hidup, mengamalkannya, 
mengajarkannya kepada orang lain, sehingga bermanfaat bagi dirinya 
maupun orang lain. Kedua, ada bagian dari bumi yang dapat 
menampung air yang kemudian dimanfaatkan oleh selainnya, meskipun 
tidak memberikan keuntungan untuk dirinya. Demikian pula manusia, 
ada yang memiliki kemampuan untuk menghafal, namun tidak 
memahami dengan sempurna apa yang telah dihafalnya serta tidak ada 
usaha untuk melakukan ketaatan dan pengamalan terhadap apa yang 
telah dihafal. Namun, pada suatu saat hafalannya disampaikan kepada 
orang lain yang mampu menggali pengertian, sehingga mereka 
mendapatkan manfaat dari hafalan yang disampaikan kepadanya. 
Ketiga, adapula bagian bumi yang menerima tetesan hujan, namun tidak 
dapat menumbuhkan semua jenis tanaman dan rerumputan serta tidak 
mampu menampung air yang dapat dimanfaatkan oleh selainnya. Begitu 
pula dengan manusia, ada yang hatinya seakan-akan tidak mampu 
menyimpan sekecil apapun petunjuk dan ilmu pengetahuan, 
demikianpula akalnya tidak dapat menangkap berbagai pengertian, baik 
itu untuk kepentingan diri sendiri, apalagi memberikan manfaat bagi 
orang lain.” 


12) Menggabungkan antara ucapan dan isyarat 

Dalam berkomunikasi, terkadang Nabi SAW menggabungkan (a/- 
jam'u) antara penjelasan dengan ungkapan kata-kata (Ibarah) dan 
isyarat dengan dua tangan (isyarah bi al-yadain) untuk mengingatkan 
Pe sesuatu yang disampaikan oleh Nabi SAW.” 


Ab Pl Ia DARAT SE yi bt 


CN 


SUS AI AE asa Fang d3 Bag Ana 


KN Aa Papa yaa 


Dari Sutyan bin “Abdullah alTsagafi, ia berkata: “Aku berkata, wahai 
Rasulallah SAW, ceritakan kepadaku dengan satu perkara yang saya 
akan berpegang dengannya!” Beliau menjawab: “Katakanlah, “Tuhanku 


Al-Nawawi, Shahih Muslim bi Syarh al-Nawawi, Juz. 7, Beirut: Dar Ihya Turats al- 

“Arabi, 1984, hlm. 4 

“2 Abdu al-Fattah Abu Gudah, a/-Rasul al-Mu'allim wa Asalibuhu fi al-Ta'lim ,..., 
hlm. 120. 

423 Muhammad “Abd al-Rahman, Tuhfah al-Ahwadzi bi Syarh Jami” al-Tirmidii, 

Beirut: Dar al-Fikr, Juz 7, hlm. 91, hadis nomor 2522. 
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adalah Allah SWT, kemudian istigomahlah.” Saya berkata: “Wahai 
Rasulullah, apakah yang paling anda khawatirkan atasku?” Beliau 
memegang lidah beliau sendiri, lalu bersabda: “Ini”. (HR. al-Tirmidzi). 


13) Mengalihkan perhatian komunikan dari persoalan yang 

ditanyakan 

Dalam berkomunikasi, terkadang Nabi SAW mengalihkan 
perhatian komunikan yang bertanya tentang suatu hal kepada 
pertanyaan lainnya, karena hal tersebut lebih penting untuk diketahui. 
Salah satu contohnya yaitu ketika seorang sahabat menanyakan kapan 
waktu terjadinya hari kiamat, maka Nabi SAW mengalihkan pertanyaan 
tersebut kepada bekal apa yang disiapkan untuk menyongsong hari 
kiamat: 


aa Lt Tg 3 Pn MP XI aa PU 31 - 7 Ty. 
« a z OP BN LN C La... 
Gonta at sd bete ed elu AI, 


- - 3 A 

BELA ALA 3 3 BEA senin 
Dari Anas bin Malik, bahwa seseorang pernah bertanya kepada 
Rasulullah SAW: “Kapan terjadi hari kiamat wahai Rasulallah?” Rasul 
SAW berkata: “Apa yang engkau siapkan untuk menghadapinya?” 
Penanya tersebut berkata: “Saya tidak mempersiapkan untuk 
menghadapinya dengan banyak salat, puasa dan sedekah, namun saya 
mempersiapkannya dengan mencintai Allah dan Rasul-Nya”. Rasul 
bersabda: “Engkau bersama orang yang engkau cintai.” (HR. Ahmad). 


b. Komunikasi Tulisan/Kitabah: Korespondensi Nabi Muhammad 
SAW Kepada Para Tokoh 
Setelah perjanjian Hudaibiyah,”” situasi jauh lebih tenang 


dibandingkan dengan sebelumnya, maka Nabi SAW mengirim surat 
kepada para penguasa di luar jazirah Arabia untuk mengajak mereka 


lk Diriwayatkan oleh Imam Ahmad dalam Musnad-nya no 3/172. Isma'il bin “Umar 


bin Katsir, Jami? al-Masanid wa al-Sunan, Beirut: Dar al-Fikr, Juz 22, hlm. 308. 
Bulan Dzulga'dah tahun ke-6 Hijriyah bertepatan dengan tahun 628 M merupakan 
tahun pengukuhan perjanjian perdamaian antara kaum Ouraisy dan kaum Muslim 
yang dikenal dengan sebutan Perjanjian Hudaibiyah. Hudaibiyah adalah nama suatu 
tempat yang berada di perbatasan Makkah dan Jeddah yang letaknya di selatan Kota 
Usfan. 


425 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 147 


masuk Islam. Hal ini menunjukkan bahwa Nabi SAW tidak hanya 

diutus untuk orang Arab saja, namun juga untuk seluruh umat manusia. 

Surat-surat tersebut diantarkan oleh para sahabat pilihan yang 

mempunyai kemampuan diplomasi yang baik. Bahkan sebagian ahli 

sejarah berkata, mereka mempunyai kemampuan berbahasa dengan 
bahasa penguasa yang disurati. Dalam konteks surat menyurat tersebut, 

Nabi SAW membuat stempel bertuliskan tiga kata yang ditulis tersusun 

ke atas yang dimulai dari Muhammad, lalu di atasnya Rasul dan yang 

tertinggi Allah.” 

Ada dua faktor yang melandasi Nabi Muhammad SAW 
menjalankan strategi korespondensi. Pertama, secara internal, semakin 
stabilnya situasi Madinah dari manuver politik yang dilakukan oleh 
kalangan munafik dan semakin terdesaknya kaum Yahudi di tanah 
Khaibar. Kedua, secara eksternal, situasi dunia yang dilanda kekacauan 
(chaos) akibat peperangan yang dilakukan oleh kedua imperium 
Romawi dan Persia. Ditambah dengan kondisi masyarakat internasional 
yang secara global dilanda kebingungan akibat kehilangan pegangan, 
sedangkan para penguasa dilanda krisis legitimasi.” 

Ditinjau dari segi isinya, surat-surat (rasa'!) Nabi Muhammad 
SAW dapat dibagi ke dalam tiga kelompok yaitu: 

1. Surat-surat yang berisi seruan untuk masuk Islam. Surat ini 
ditujukan kepada orang-orang nonmuslim baik Yahudi, Nasrani, 
maupun Majusi dan orang-orang musyrikin baik raja, kepala 
daerah, maupun perorangan. 

Di: Surat-surat yang berisi aturan-aturan dalam Islam seperti aturan 
zakat, sedekah, dan sebagainya. Surat ini ditujukan kepada orang- 
orang muslim yang membutuhkan penjelasan dari Nabi SAW. 

3. Surat-surat yang berisi hal-hal yang wajib dikerjakan oleh orang- 
orang nonmuslim terhadap pemerintah Islam, seperti masalah 
jizyah. Surat ini ditujukan kepada orang-orang nonmuslim 


“2 M. Ouraish Shihab, Membaca Sirah Nabi Muhammad SAW dalam Sorotan Al- 
Our'an dan Hadits-hadits Shahih, Jakarta: Lentera Hati, 2012, hlm. 819. 

Wahyu Ilaihi, Komunikasi Dakwah, Bandung: PT Remaja Rosdakarya, 2013, hlm. 
195. 
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(Yahudi, Nasrani, dan Majusi) yang telah membuat perjanjian 

damai dengan Nabi SAW. 

Surat-surat Nabi SAW kepada kelompok pertama dikirimkan 
serentak pada hari yang sama yaitu pada tahun 7 H, setelah Nabi SAW 
kembali dari Hudaibiyah (Makkah). Surat-surat tersebut ditujukan 
kepada para raja dan penguasa di sekitar jazirah Arabia, diantaranya: 


l) — Surat Nabi SAW untuk Raja Habasyah, al-Najasyi 

Nama asli dari al-Najasyi adalah Ashhamah bin al-Aijar. Surat ini 
ditulis pada akhir tahun 6 H atau bulan Muharram tahun 7 H. Terjadi 
perbedaan pendapat tentang surat ini, sebagian pendapat mengatakan 
bahwa surat tersebut dibawa saat hijrah yang pertama ke Habasyah 
karena di akhir surat disebutkan: 

“Wa gad ba'atstu ilaikum ibna 'ammi ja'faran wa ma'ahu 
nafarun min al-muslimin, fa idza ja'aka faagirrahum wa da? al-tajabbur 
(saya telah mengutus kepada kalian anak dari pamanku, yaitu Ja'far 
bersama orang-orang muslim. Apabila mereka telah datang, maka 
terimalah dan jangan berbuat sewenang-wenang terhadap mereka). ” 

Pendapat tersebut berpegang pada pendapat al-Thabari. Selain itu 
juga terdapat surat dengan versi lain yang diriwayatkan oleh al-Baihagi 
dari Ibnu Ishag dan Ibn al-Gayyim yang diberikan kepada Raja al- 
Najasyi setelah perjanjian Hudaibiyah. Terlepas dari perbedaan tersebut, 
setelah sampai surat itu, Raja Najasyi masuk Islam di hadapan Ja'far bin 
Abu Thalib dan menulis surat balasan kepada Rasulullah SAW.” 

Orang yang diberi kepercayaan oleh Rasulullah SAW untuk 
mengantar surat kepada al-Najasyi adalah “Amr bin Umayyah Ad- 
Dhamiri. Adapun isi surat Rasulullah SAW kepada al-Najasyi adalah 
sebagai berikut: 


ab GEN IL IA JASA Ya PAI Sl oi 


. 
- - - 2 


UI ANA al 2 ag IA G6 ES GAN MAA 


£ £ 


"28 Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi,..., hlm. 181. 


Shafiyurrahman al-Mubarakfuri, a/-Rahig al-Makhtum, ttt: Dar Ihya al-Turats, hlm 
320-321. 
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CN j5 


ERA Hasil A5 Garang Aya aah YG Sa 
sang LGA EPA BA AAA BATAK 58 


Ade PS AO s5 Jaa ISS SAS 9 Aa) Iya AN AAL 


SI 2 P3 pR Ng sel GEN ANA o Yasa 


S3 J3 KAI P3 BAN AS MIA Gb ga 


. 


v “ £ T A32 - 2 

"INA EU 9 Sma be EA 
Dengan menyebut nama Allah Yang Maha Pengasih lagi Maha 
Penyayang. Dari Muhammad utusan Allah untuk al-Najasyi, Pembesar 
Habasyah. Salam bagi Anda, sesungguhnya saya memuji pada-Mu, 
Allah Yang Maha Merajai, Yang Maha Suci, Yang Maha Sejahtera, 
Yang Mengaruniakan keamanan, Yang Maha Menguasai, dan saya 
bersaksi bahwa “Isa adalah putra Maryam yang merupakan (tiupan) ruh 
dari Allah dan (yang tercipta) dengan perkataan-Nya yang disampaikan 
kepada Maryam yang perawan, baik, serta wanita yang terjaga 
kesuciannya, kemudian mengandung “Isa, diciptakan dan ditiupkan ruh 
dari Allah kepadanya, sebagaimana Dia menciptakan Adam dengan 
kekuasaan-Nya. Sesungguhnya saya menyerumu kepada Allah semata 
yang tidak ada sekutu bagi-Nya, taatlah kepada-Nya, mengikutiku, dan 
mempercayai apa yang datang kepadaku. Sesungguhnya saya adalah 
utusan Allah. Saya mengajakmu dan tentaramu ke jalan Allah. Dan saya 
telah menyampaikan dan menasihatimu, maka terimalah nasihatku. 
Salam bagi yang mengikuti petunjuk. 


Ketika surat tersebut telah sampai kepada al-Najasyi, dia sangat 
memperhatikan dan menghormati surat tersebut. Dia mengangkat surat 
tersebut ke dekat matanya, kemudian turun dari singgasana dan 
meminta sebuah kotak untuk menyimpan surat tersebut. Kemudian dia 
menyimpannya di dalam kotak seraya berkata: “Selama surat ini aman, 


130 Muhammad bin Husain, Manhaj al-Rasul fi Da'wah Ahli al-Kitab, ..., hlm. 221. 


Ibnu Hudaidah, 2/-Misbah al-Mudi', Juz. 2, hlm. 33-34, Ibnu Sayyid al-Nas, Uyun 
al-Asar fi Funun al-Magazi wa al-Syama'il wa al-Sayr, Juz 2, Beirut: Dar al- 
Marrifah, t.th., hlm. 264, dan Ibnu Katsir, “Sirah al-Nabawiyyah” dalam al-Bidayah 
wa al-Nihayah, Juz 4, Kairo: Matba'ah Isa al-Baby al-Halby, 1393 H, hlm. 205. 
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kerajaanku aman.” Apa yang dikatakan oleh al-Najasyi terbukti benar. 
Selama seribu tahun tentara muslim menaklukkan wilayah dan pergi ke 
segala penjuru dan melewati Habasyah di semua sisi, mereka tidak 
menaklukkan kerajaan kecil tersebut. Hal ini disebabkan oleh dua 
tindakan yang mengesankan dari al-Najasyi yakni memberikan 
perlindungan kepada para pengungsi muslim pada awal Islam dan 
memberikan penghormatan pada surat Nabi SAW." 


2) Surat Nabi SAW untuk al-Mugaugis 

Al-Mugaugis adalah gelar dari raja-raja Iskandariyah (Alexandria) 
dan Kopti yang merupakan wilayah jajahan Romawi Timur 
(Byzantium). Wilayah tersebut kini disebut Mesir. Adapun al-Mugaugis 
yang menerima surat dari Nabi SAW bernama Juraij bin Mina.”? Orang 
yang diutus oleh Rasulullah SAW untuk menyampaikan surat kepada al- 
Mugaugis adalah Hathib bin Abi Balta'ah. Adapun isi dari surat 
Rasulullah SAW kepada al-Mugaugis adalah sebagai berikut: 


PE SENJA A3 AI dana ia ge NIS 3 


(EN Ag ah AA BA Situs 133 Az h Da Et. Ae) 
AS Ale BEN S3 AA Wat S5 33 2 alat saga gal 


. 29 


151 eng sak IN AS AAN Jalal Ji 


ra 
ka ra Z 


AA Lan era BS A3 AN KS 


sg AEREL AA 3 Ai 3 ISA 
Dengan menyebut nama Allah Yang Maha Penyayang. Dari Muhammad 
hamba Allah dan utusan-Nya kepada al-Mugaugis pembesar Oibthi, 
Keselamatan bagi orang-orang yang mengikuti petunjuk. Amma ba'du: 


Hadrat Mirza Bashiruddin Mahmud Ahmad, Life of Muhammad, Islamabad: 
Wakalat-e-Tasnif (United Kingdom), t.th., hlm. 136. 

Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi,..., hlm. 194. 

Ibnu al-Gayyim al-Jauziyyah, Zad al-Ma'ad, Juz 3,..., hlm. 874. Abu al-Hasan “Ali 
al-Hasani al-Nadwi, Al-Sirah al-Nabawiyyah, Makkah: Dar al-Syurug, 1989, hlm. 
288. 
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“Saya menyerumu dengan seruan Islam. Masuklah Islam, maka anda 
akan selamat, masuklah Islam, maka Allah SWT akan memberikanmu 
pahala dua kali. Jika anda menolak maka atasmu dosa penduduk Oibthi. 
“Hai Ahli Kitab, marilah (berpegang) kepada suatu kalimat (ketetapan) 
yang tidak ada perselisihan antara kami dan kamu, bahwa kita tidak 
menyembah kecuali kepada Allah dan tidak mempersekutukan-Nya 
dengan sesuatupun dan tidak (pula) sebagian kita menjadikan sebagian 
yang lain sebagai Tuhan selain Allah. Apabila mereka berpaling, maka 
katakanlah kepada mereka, “Saksikanlah, bahwa kami adalah orang- 
orang yang berserah diri (kepada Allah).” 


3) Surat Nabi SAW untuk Heraklius 
Heraklius merupakan kaisar Imperium Romawi yang pernah 


memimpin Bizantium dan pemerintahan yang besar. Bersama dengan 
pemerintahan Sasaniyah Iran, ia memimpin dunia pada saat itu dan 
menguasai hampir seluruh penjuru dunia. Ia menguasai daerah-daerah 
kaya yang terbentang di tiga benua yakni Eropa, Afrika, dan Asia. Ia 
memerintah Imperium Romawi yang besar dan ditakuti oleh dunia pada 
zaman itu. Ia berasal dari keluarga Yunani yang lahir di Kubudisyiyah 
dan besar di Oirthajinah, anak dari seorang penguasa Afrika-Rum 
(Exarch of Afrika)” 

Sahabat yang diutus oleh Rasulullah SAW untuk menyampaikan 
surat kepada Heraclius adalah Dihyah bin Khalifah al-Kalbi. Adapun isi 
dari surat Rasulullah SAW kepada Heraclius adalah sebagai berikut: 


PE BAB ia er ANA 29 


3 


» bapa Tana “ AR, 2. ea Ar Ao Thx 2 
DENIM B3 ET 


. 


“3 Bobby Rachman Santoso dkk., Surat Sebagai Media Dakwah: Studi Atas Praktek 
Dakwah Rasulullah SAW Terhadap Raja Heraclius, Kisra Abrawaiz, Mugougis, Dan 
Najasyi, dalam Jurnal Ilmu Dakwah, Vol. 35, No.1, Januari — Juni 2015, hlm. 128. 
Dapat dibaca dengan dua versi. Pertama, dibaca kasrah huruf ha dan difathah huruf 
ra' yang merupakan isim gairu munsharif karena “ajamiyyah (nama non Arab) dan 
“alamiyyah. Kedua, menurut pendapat al-Jauhari, disukun huruf r2 dan dikasrah 
huruf gaf'. Dari dua versi ini, versi pertama yang paling masyhur. Syihab al-din Abi 
al-“Abbas Ahmad Ibn Muhammad, Irsyad al-Sari Syarh Shahih al-Bukhari, Juz 1, 
Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1996, hlm 105. 
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Ao AT S2 Pn : IKgn A2 JUN Ale ZA (-z 7 


a12. 2 sg NN Neta TT ea 1 £ 
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05 AAS EL LAA IN S3 Gal A6 
Dengan menyebut nama Allah Yang Maha Pengasih lagi Maha 
Penyayang. Dari Muhammad utusan Allah untuk Heraklius, Kaisar 
Romawi yang mulia. Salam bagi siapa saja yang mau mengikuti 
petunjuk. Selain itu, sesungguhnya saya mengajak anda untuk memeluk 
Islam. Masuklah ke agama Islam, maka anda akan selamat dan Allah 
akan memberikan pahala bagimu dua kali. Apabila anda berpaling, maka 
anda akan menanggung dosa orang-orang Aris (bangsa Romawi). 
“Wahai Ahlu al-Kitab, marilah (berpegang) kepada kata (ketetapan) 
yang sama dan tidak ada perselisihan antara kami dan anda semua, 
bahwa kita tidak menyembah kecuali kepada Allah dan tidak 
mempersekutukan-Nya dengan sesuatu pun dan tidak (pula) sebagian 
kita (sesama manusia) menjadikan sebagian yang lain sebagai Tuhan 
selain Allah.” Apabila mereka berpaling, maka katakanlah kepada 
mereka: “Saksikanlah, bahwa kami adalah orang-orang yang berserah 
diri (kepada Allah). 


4) Surat Nabi SAW untuk Kisra 

Kisra Abrawaiz merupakan anak Hormuz IV dan cucu Kisra I 
yang dikenal dengan Anusyirwan yang dinamakan oleh orang Arab 
sebagai orang yang adil. Ia dinobatkan menjadi raja setelah ayahnya 
terbunuh pada tahun 590 M. Ia memimpin Imperium Sasaniyah di 
Iran"! yang didirikan oleh Ardasyir pada tahun tahun 241 M yang 


“3 Ybnu al-Yayyim al-Jauziyyah, Zaid al-Ma'ad, Juz 3,..., hlm. 871. Mahmud 


Muhammad Khaththab al-Subki, a/l-Din al-Khalish, t.tp.: al-Maktabah al- 
Mahmudiyyah al-Subkiyyah, 1991, hlm. 320. 

Pada zaman itu, kekuatan dunia berada di tangan dua imperium, Sasaniyah di Iran 
yang dipimpin oleh Kisra Abrawaiz dan Romawi Timur yang dipimpin oleh 
Heraklius. Persaingan dan peperangan di antara keduanya berlangsung lama yang 
dimulai semenjak zaman Achaemeni sampai Sasani. Wilayah timur diperintah oleh 
Imperium Iran. Irag, Yaman, dan bagian Asia kecil merupakan daerah satelit jajahan 
Iran. Negara Romawi terbagi ke dalam dua blok (Timur dan Barat), karena di tahun 
395 M, Kaisar Romawi, Theodosius Agung, membagi imperiumnya kepada dua 


437 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 153 


menggantikan Syah Bur. Imperium Sasaniyah lebih besar dari Imperium 
Romawi Timur, setelah terpisah dari Imperium Romawi Besar dalam 
hal wilayah, kehormatan, serta kekayaan. 

Sahabat yang diutus oleh Rasulullah SAW untuk menyampaikan 
surat kepada Kisra adalah “Abdullah bin Hudzafah. Adapun isi dari 
surat Rasulullah SAW kepada Kisra adalah sebagai berikut: 


H1 Fat AS IYA Sa ya EN ANA in 
ANA YG K5 3 A33 GA IN aa 


“ 


Wal 2323 Iga AE Mod Bid Bh A13 


P3 rd 
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Maa ya pena ABE si Senpi nata 3 PAS 
Dengan menyebut nama Allah yang Maha Pengasih lagi Maha 
Penyayang. Dari Muhammad utusan Allah kepada Kisra, Pembesar 
Persia. Keselamatan bagi yang mengikuti petunjuk, yang beriman 
kepada Allah dan Rasul-Nya, dan bersaksi bahwa tidak ada Tuhan selain 
Allah yang tidak ada sekutu bagi-Nya, dan bersaksi bahwa Muhammad 
adalah hamba dan utusan Allah. Saya menyerumu kepada ajakan Allah. 
Sesungguhnya Saya adalah utusan Allah kepada semua umat manusia 
untuk memberi peringatan bagi siapa yang masih hidup dan pastilah 
(ketetapan azab) terhadap orang-orang kafir. Apabila anda masuk Islam, 
maka akan selamat, namun apabila anda mengabaikannya, maka atasmu 
dosa orang-orang Majusi. 


putranya sehingga menghadirkan dua Negara dengan nama Imperium Romawi 
Timur dan Imperium Romawi Barat. Imperium Barat runtuh pada tahun 476 M di 
tangan orang Barbar dari Eropa Utara. Tetapi, Imperium Romawi Timur, yang 
beribu kota di Konstatinopel, yang juga menguasai Suriah dan Mesir, memegang 
kendali politik dunia di zaman kemajuan Islam. Eksistensinya baru berakhir tahun 
1453 M, ketika Konstatinopel ditaklukan oleh Sultan Muhammad II. Bobby 
Rachman Santoso dkk., Surat Sebagai Media Dakwah: Studi Atas Praktek Dakwah 
Rasulullah Saw Terhadap Raja Heraclius, Kisra Abrawaiz, al-Mugaugis, Dan 
Najasyi, dalam Jurnal Ilmu Dakwah,..., hlm. 127-128. 

Muhammad bin Thulun al-Dimasyg, lam al-Sa'ilin “an Kutub al-Sayyid al- 
Mursalin, Beirut: Muassasah al-Risalah, 1987, hlm . 66. 
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5) Surat Nabi SAW untuk Raja “Uman, Jaifar bin al-Julunda dan 
“Abd bin al-Julunda 
Orang yang diutus oleh Rasulullah SAW untuk mengantarkan 
surat kepada Jaifar bin al-Julunda dan “Abd bin al-Julunda adalah “Amr 
bin al-“Ash. Adapun isi dari surat Rasulullah SAW kepada Jaifar bin al- 
Julunda dan “Abd bin al-Julunda adalah sebagai berikut: 


SAI Jab JLN IE 3 AA PA RAMELA, 


AN (S2 RL ae ui SIN Sae PN SKI CSI 


Pad 
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“Dengan menyebut nama Allah Yang Maha Pengasih lagi Maha 
Penyayang. Dari Muhammad bin “Abdullah, kepada Jaifar dan “Abd bin 
al-Julunda. Kesejahteraan bagi siapa pun yang mengikuti petunjuk, 
amma ba'du, Sesungguhnya saya menyeru anda berdua dengan seruan 
Islam. Masuklah Islam, niscaya anda berdua akan selamat. 
Sesungguhnya saya adalah utusan Allah kepada semua manusia, untuk 
memberi peringatan kepada orang yang hidup dan menyampaikan 
ketetapan terhadap orang-orang kafir. Apabila anda berkenan 
mengikrarkan Islam, maka saya akan mengukuhkan kerajaanmu, namun 
apabila enggan mengikrarkan Islam, maka kerajaan anda pasti akan 
berakhir dan kudaku pasti akan menginjakkan kaki di halamanmu dan 
nubuwahku akan mengalahkan kerajaanmu.” 


6) Surat Nabi SAW kepada Penguasa Yamamah, Haudzah bin “Ali 
Nama lengkapnya adalah Haudzah bin “Ali bin Tsumamah bin 
Amru al-Hanafi dari Bani Hanifah, dari Bakr bin Wail. Dia adalah 
penguasa Yamamah di daerah Najd. Ia merupakan penyair dan orator 
bagi kaumnya sebelum datangnya agama Islam. Dia berasal dari daerah 


439 


Ibnu al-Gayyim al-Jauziyyah, Zad al-Ma'ad, Juz 3,..., hlm. 876. “Ali bin Ibrahim, 
Al-Sirah al-Halabiyyah, Beirut: Dar al-Kutub al- Tlmiyyah, t.th, hlm. 354. 
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Karran, sebuah perkampungan di Yamamah. Rasulullah SAW mengutus 
dutanya yang bernama Safith bin “Amr al-Amiri untuk mengirimkan 
surat kepadanya agar ia turut memeluk agama Islam. Adapun isi dari 
surat Rasulullah SAW kepada Haudzah bin “Ali adalah sebagai berikut: 


NAN AAN IP UNP se PARA 
AS PEN AN EA eat S0 NA 
MN ESAI YAAN 1 


Dengan menyebut nama Allah yang Maha Pengasih lagi Maha 
Penyayang. Dari Muhammad Rasulullah kepada Haudzah bin Ali. 
Kesejahteraan bagi siapa pun yang mengikuti petunjuk. Ketahuilah 
bahwa agamaku akan dipeluk oleh orang yang kaya maupun orang yang 
miskin. Masuklah Islam, niscaya anda akan selamat dan akan saya 
serahkan apa yang ada di tangan anda saat ini.” 


7) Surat Nabi SAW untuk penguasa Bahrain al-Mundzir bin Sawa 
Al-Mundzir bin Sawa bin “Abdullah din Zaid bin “Abdullah al- 
Tamimi berasal dari daerah Tuhamah wilayah Bahrain. Orang yang 
diutus oleh Rasulullah SAW untuk menyampaikan surat kepada al- 
Mundzir bin Sawa adalah al- Ala bin al-Hadhrami. Adapun isi dari surat 
Rasulullah SAW kepada al-Mundzir bin Sawa adalah sebagai berikut: 
AN 3g AN Nasya naga NADA 2 


21 di V1 HA AI Atau MR IG aa 


ra 


z3 
P3 233 A6 814 LA uit PEN ETA DA LL Bo. 
(wang yA Na: Bi dan Se 


2 DAS 5 BN Hasi aa 5 ama-TAYa 253 Lola 


AAA 


Pa tan AA - 
PN 3 AG “5 
AE 


“40 Tbnu al-Gayyim al-Jauziyyah, Zad al-Ma'ad, Juz 3,..., hlm. 880. Muhamamd bin 
Muhammad, “Uyun al-Atsr fi Funun al-Magazi wa al-Syama'il wa al-Sair, Beirut: 
Dar Ibnu Katsir, t.th., hlm. 355. 
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“Bismillahirrahmanirrahim. Dari Muhammad Rasulullah kepada al- 
Mundzir bin Sawa. Kesejahteraan bagi dirimu. Aku memuji bagimu 
kepada Allah yang tiada Tuhan selain-Nya. Aku bersaksi bahwa 
Muhammad adalah hamba dan Rasul-Nya, amma ba'du. Aku 
mengingatkanmu terhadap Allah “azza wa jalla. Barangsiapa yang 
memberi nasihat kepada dirinya sendiri, dan siapa yang menaati utusan- 
utusanku dan mengikuti mereka, berarti dia telah menaatiku. Barang 
siapa memberi nasihat kepada mereka, berarti dia telah memberi nasihat 
karena aku. Aku telah memberi syafaat kepadamu tentang kaummu. 
Biarkanlah orang-orang muslim karena mereka telah masuk Islam, 
kumaafkan orang-orang yang telah berbuat kesalahan dan terimalah 
mereka. Selagi engkau tetap berbuat baik, maka kami tidak akan 
menurunkanmu dari kekuasaanmu. Siapa yang ingin melindungi orang- 
orang Majusi atau Yahudi, maka dia harus membayar jizyah. ” 


8) Surat Nabi SAW untuk penguasa Damaskus, al-Harits bin Abi 

Syamir al-Gassani 

Al-Harits bin Abi Syamir al-Gassani adalah raja Balga yang 
berada di bawah jajahan Romawi. Dia juga yang menyampaikan surat 
Nabi SAW kepada kaisar Heraklius.”? Orang yang diutus oleh 
Rasulullah SAW untuk menyampaikan surat kepada al-Harits adalah 
Syuja' bin Wahb dari Bani Asad bin Khuzaimah. Adapun isi dari surat 
Rasulullah SAW kepada al-Harits bin Abi Syamir al-Gassani adalah 
sebagai berikut: 


“41 Shafiyurrahman  al-Mubarakfuri, al-Rahig al-Makhtum,..., hlm. 327. 
Shafiyurrahman al-Mubarakfuri dan Muhammad Ibrahim “Abdurrahman, Wa Innaka 
La'ala Khulugin “Azhim, Kairo: al-Maktabah al-Islami, 2006, hlm. 235. 


42 Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi...., hlm. 197. 
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2 SAN AA Xia ce NE pg 
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“ALAN, SA FAN 2S jan 


“Dengan menyebut nama Allah yang Maha Pengasih lagi Maha 
Penyayang. Dari Muhammad Rasulullah, kepada al-Harits bin Abu 
Syamr. Kesejahteraan bagi siapa pun yang mengikuti petunjuk, percaya 
kepada Allah dan membenarkan-Nya. Saya menyeru anda agar beriman 
kepada Allah semata, yang tiada sekutu bagi-Nya, niscaya akan kekal 
kerajaan anda.” 

Setelah al-Harits bin Abi Syamir membacanya, dia berkata, “Siapapun 
yang akan merebut kerajaan ini dari tanganku, saya pasti akan 
menghadapinya.” Dan dia tidak mau masuk Islam.” 

Metode Nabi SAW (al-manhaj al-nabawi) dalam menyeru para 
pembesar dan raja menunjukkan sesuatu yang keberadaannya 
merupakan sebuah kemestian sebagai sarana dakwah. Metode 
pengiriman surat kepada para raja dan pemimpin kabilah berdampak 
besar untuk mendorong masuknya sebagian dari mereka ke dalam Islam 
dan sebagian yang lainnya untuk menampakkan simpati. Berpijak dari 
respon yang beragam terhadap surat tersebut, Nabi SAW dapat 
mengambil sikap yang jelas dan tepat, baik dalam bidang politik 
maupun militer.” 

Selanjutnya, surat-surat Nabi SAW yang ditujukan kepada 
kelompok kedua berisi aturan-aturan dalam Islam seperti aturan zakat, 
sedekah, dan sebagainya. Berikut ini salah satu surat Nabi SAW yang 
ditujukan kepada Mw'adz bin Jabal yang menjadi hakim di Yaman: 


443 


Shafiyurrahman al-Mubarakfuri, a/-Rahig al-Makhtum,..., hlm. 328. Ibnu “Asakir, 
Tarikh Madinah Dimasyga, Beirut: Dar al-Fikr, 1997, Jilid 57, hlm. 367. 
Shafiyurrahman al-Mubarakfuri, a/-Rahig al-Makhtum,..., hlm. 328. 

Ali Muhammad Ash-Shallabi, a/-Sirah al-Nabawiyyah “Ardhu Waga'i' wa Tahlil 
Ahdats, Lebanon: Dar al-Ma'rifah, hlm. 714. 
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Jarir telah menceritakan tepat kami, dari Manshur dari Hakim, ia 
berkata: “Rasulullah SAW menulis surat kepada Mu'adz di Yaman, 
bahwasanya: “Tanaman yang disirami dengan air hujan atau air yang 
mengalir di atas permukaan tanah, maka zakatnya sepersepuluh. 
Sedangkan tanaman yang disirami dengan memakai timba besar atau 
ember, maka zakatnya seperlima.” 

Nabi SAW juga mengirimkan surat takziyah kepada Mu'adz 
ketika anaknya meninggal dengan redaksi sebagai berikut: 


PN Jak in PK dl JA Kisa Mean SA 
Oa a26 25 Aha NY) Va Aj an er Ia Aa 

UN AN UBI BKN JG 3 633 Penta Gea 
S9 KN IS SE alga Ha CNSI3 Kala 


“« 


(NA 4 2 Tr 2... K2 Lo 
IAI ASN 3 BAE SKM ge AN GEA 


c 


As 36 R3 oa 533 V9 AGS 33 VE AN AA ea 
TS CA PETA 


46 Abdullah bin Muhammad bin Abi Syaibah, 2/-Mushannaf Ii Ibni Abi Syaibah, t.tp.: 
Syirkah Dar al-Oiblah, Jilid 6, hlm. 450. Hazim “Iwadh, Min Rasa'il al-Rasul, t.d., 
hlm. 40. 

ali Hazim “Iwadh, Min Rasa'il al-Rasul,..., hlm. 41, Ibnu Mulaggin, Mukhtashar 
Istidrak al-Hafizh al-Dzahabi 'ala Mustadrak Abi “Abdillah al-Hakim, Riyadh: Dar 
al-“Ashimah, 1411 H, Juz 4, hlm. 1933. Diriwayatkan oleh Hakim dari jalur al- 
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Dengan menyebut nama Allah yang Maha Pengasih lagi Maha 
Penyayang. Dari Muhammad Rasulullah SAW kepada Mu'adz bin 
Jabal, Salam sejahtera bagimu, segala puji bagi Allah, tiada Tuhan 
kecuali Dia. Amma ba'du. Semoga Allah membesarkan pahalamu dan 
memberi kesabaran bagimu, serta memberi rasa syukur pada kami dan 
kamu. Kemudian, selain itu, (ketahuilah) bahwa: “Jiwa, harta, dan anak- 
anak kita adalah pemberian Allah Yang Maha Pemurah. Dia 
menitipkannya kepada kita, sehingga kita bergembira dengannya, 
sampai batas waktu tertentu. Dia tarik kembali pada waktu tertentu 
pula. Kemudian, Dia mewajibkan kita bersyukur atas pemberian-Nya 
yang menggembirakan dan titipan amanat-Nya pula, Dia telah 
menggembirakanmu dengannya, dan saat ini Dia mengambilnya dengan 
jaminan pahala besar, ketika engkau sabar dan ikhlas. Oleh karena itu, 
hai Mu'adz jangan sampai pahala yang besar itu kau lenyapkan akibat 
duka cita terhadapnya, maka engkau akan menyesal tidak terhingga. 
Apabila engkau mengetahui pahala yang sebesar itu lenyap dari 
tanganmu, padahal musibah itu tiada artinya dibandingkan dengan 
pahala tersebut. Dan ingat pula, bahwa duka cita tidak mungkin 
mengembalikan orang yang sudah mati disamping tidak mengurangi 
kesedihan (yang dialami). Oleh karena itu pula, lenyapkanlah duka atau 
susahmu, dengan (Suatu pemberian) yang akan engkau terima, seakan 
(pemberian itu) sudah diterima. Wassalam. 


Surat-surat Nabi SAW yang ditujukan kepada kelompok ketiga 
berisi hal-hal yang wajib dikerjakan oleh orang-orang nonmuslim 
terhadap pemerintah Islam, seperti masalah jizyah. Berikut ini salah 
satu surat Nabi SAW yang ditujukan kepada orang-orang Jarba dan 
Adzruh: 


Ga NAN ita La ia MS BPN KAA 33 


Lena 


DA Sl AE sial LL Gaal H3 


“- - 


Husain bin “Abdillah al-Gaththan dari “Amr bin Bakr. Menurut Hakim, riwayat ini 
garib hasan. Diriwayatkan pula oleh al-Thabarani dalam a/-Ausath. Sulaiman bin 
Ahmad al-Thabarani, Kitab al-Du'a, Beirut: Dar al-Basya'ir, 1987, Jilid 1, hlm. 
1369. 
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Dengan menyebut nama Allah yang Maha Pengasih lagi Maha 
Penyayang. Ini adalah surat dari Muhammad yang menjadi Nabi untuk 
penduduk  Jarba dan Adzruh bahwa mereka akan aman dengan 
keamanan dari Allah dan Muhammad, dan mereka harus membayar 100 
dinar setiap bulan Rajab sebagai pemenuhan yang baik. Allah lah yang 
menjadi penanggung mereka dengan kejujuran dan perbuatan baik bagi 
kaum Muslimin. 


Selain kepada Jarba dan Adzruh, Nabi SAW juga menulis surat 
kepada kaum Najran, Bani Tsagif, Bani Gaththafan, Bani Fazarah, 
penduduk Hajar dan lain sebagainya."” Dengan mencermati teks surat- 
surat Nabi SAW di atas, maka ciri khas komunikasi tertulis Nabi SAW 
dapat di lihat dalam tabel berikut ini: 


Tabel III.1: Ciri Khas Komunikasi Tertulis Nabi SAW 


Nonmuslim Muslim 


Singkat tapi padat, karena hanya | Singkat dan terkadang panjang, 
menyampaikan tujuan utama dari | karena menjelaskan hukum yang 
pengirimnya, yaitu mengajak | sifatnya detail dan memberikan 
kepada Islam dan terkait | nasihat-nasihat 

kewajiban nonmuslim kepada 
pemerintahan Islam seperti jizyah 


48 Tbnu Sa'd, al-Thabagat al-Kubra, Beirut: Dar al-Kutub al-'Ilmiyyah, Juz 1, hlm. 


221. Muhammad Khair Haikal, a/-Jihad wa al-Gital fi al-Siyasah al-Syar'iyyah, 

t.tp.: Dar Ibnu Hazm, t.th., hlm. 1061. Muhammad bin Sa'ad bin Mani” al-Zuhri, 

Tahdzib al-Thabagat al-Kubra, Kairo: Maktabah Jazirah al-Warid, 2010, hlm. 142. 
49 Imdad al-Hagg, Hidayah al-Sari ila Dirasah al-Bukhari, t.d., hlm. 326. 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 161 


Nonmuslim Muslim 
Menampakkan ciri keislamannya, | Menampakkan ciri 
yaitu dimulai dengan basmalah | keislamannya, yaitu dimulai 
dan tidak jarang disertai dengan | dengan basmalah dan tidak 


ayat Al-Our'an. Nabi SAW |jarang disertai dengan ayat Al- 

memberikan penghormatan yang | Our'an. Nabi SAW juga 

layak terhadap tokoh yang | memberikan penghormatan 

disuratinya dengan redaksi salam antara 
muslim 

Tindak tutur langsung yang | Tindak tutur langsung yang 


digunakan hanya berupa tindak 
tutur langsung berbentuk kalimat 
imperatif yang terdiri dari 
kalimat suruh yang sebenarnya” 
dan kalimat ajakan”', sedangkan 
tindak tutur yang berupa kalimat 


interogatif tidak digunakan 


digunakan berupa tindak tutur 
langsung berbentuk kalimat 
direktif yang mencakup perintah 
dan larangan 


Dilihat dari ciri-ciri formalnya, 
sebagian besar isi surat Nabi 
SAW kepada para raja berupa 
kalimat deklaratif, tetapi dilihat 
dari konteks yang menyertainya 
kalimat-kalimat deklaratif 


Dilihat dari ciri-ciri formalnya, 
sebagian besar isi surat Nabi 
SAW yang ditujukan kepada 
tokoh muslim/sahabat berupa 
kalimat — deklaratif — dengan 
maksud untuk memberitahukan 


450 
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Seperti kalimat “Faagbalu nushhi/maka terimalah nasihatku” dalam surat Nabi dist 
kepada al-Najasyi dan kalimat “Aslim taslam, aslim yu'tika Allahu ajraka 
marratain| masuklah ke dalam agama Islam, engkau akan mendapat keselamatan dan 
Allah akan memberimu pahala dua kali lipat” dalam surat Nabi Aisi: kepada Raja 
Kisra. Kalimat yang digunakan tersebut merupakan kalimat langsung yang berupa 
kalimat perintah sebenarnya karena dari bentuknya menggunakan fi'il amr/kata 
kerja perintah. 

Seperti kalimat “Ya Ahla al-kitab ta'alau ila kalimatin sawa'in bainana wa 
bainakum.../ Wahai Ahlul Kitab, marilah (berpegang) kepada kata (ketetapan) yang 
sama, tidak ada perselisihan antara kami dan kamu semua...” penggunaan kata 
sapaan “Ya Ahla al-Kitab/wahai Ahlul Kitab” sebelum mengajak Kaisar Heraklius, 
dilakukan oleh Nabi si: karena dia telah mengetahui bahwa Kaisar Heraklius 
merupakan penganut agama Nasrani yang juga termasuk Ahlul Kitab. 


Komunikasi Profetik Persepektif Al-Gur'an 


Nonmuslim Muslim 


tersebut berisi kalimat yang | perihal ' hukum-hukum dan 
digunakan untuk memerintah.”? | nasihat agar diperhatikan 


Penggunaan maksim kesantunan | Menggunakan maksim 
berbahasa yang berbeda dalam | kesantunan yang berbeda-beda 
tindak tutur yang digunakan, | sesuai dengan situasi kondisi 
memiliki rahasia tersendiri, yakni | dan psikologi penerima surat 

memberikan pengaruh yang 
beraneka ragam pada para 
raja/tokoh penerima surat.” 


2. Komunikasi Nonverbal/Body Language' al-Ittishal al-Shamit 
Menurut Whitman Richard F, komunikasi nonverbal adalah 
proses mengirim atau menerima pesan dengan tidak menggunakan kata- 
kata dalam sebuah kontek." Sedangkan Stephen W. Littlejohn 
menegaskan bahwa komunikasi nonverbal merupakan bagian sangat 
penting yang diperlukan dalam komunikasi. Komunikasi yang 
dilancarkan secara verbal tidak akan efektif tanpa adanya penyertaan 
dari komunikasi nonverbal. Jadi, komunikasi nonverbal adalah jantung 


4522 Hal ini dilakukan oleh Nabi SAW karena isi surat tersebut bersifat persuasif, yaitu 
untuk mengajak para raja yang dikirimi surat olehnya agar memeluk Islam. Dengan 
mempergunakan tuturan tidak langsung, efek perintah itu akan jauh lebih 
berpengaruh sehingga tujuan dari surat-surat tersebut tercapai Seperti kalimat 
bismillahirrahmanirrahim, min muhammadin rasulillah, wa al-salamu "ala man 
ittaba'a al-huda. 

“58 Misalnya kalimat bismillahirrahmanirrahim, apabila menggunakan teori Leech, 

maka Nabi As menggunakan maksim kerendahan hati, karena Nabi Aisit 

memosisikan dirinya ketika menulis surat tersebut hanya sebagai pelaksana perintah 

Allah, bukan orang yang memprakarsai penulisan surat tersebut. Ubaidillah, 

Kesantunan Berbahasa Surat-surat Nabi Muhammad Kepada Raja,..., hlm. 215. 

Whitman Richard F, Speech Communication, Principles and Contexts, New York: 

Macmillan Publishing, 1983, hlm. 169. Menurut Larry A. Samovar dan Richard E. 

Porter, komunikasi nonverbal mencakup semua rangsangan (kecuali rangsangan 

verbal) dalam suatu setting komunikasi yang dihasilkan oleh individu dan 

penggunaan lingkungan oleh individu yang mempunyai nilai pesan potensial bagi 
pengirim atau penerima. Definisi ini mencakup perilaku yang disengaja maupun 
yang tidak disengaja sebagai bagian dari peristiwa komunikasi secara keseluruhan 
dan tanpa disadari pesan-pesan tersebut bermakna bagi orang lain. Deddy Mulyana, 
Ilmu Komunikasi: Suatu Pengantar, Bandung: PT Remaja Rosdakarya, 2016, hlm. 
343. 
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dari setiap pesan yang disampaikan atau diterima baik dalam pertemuan 
tatap muka ataupun melalui telepon. Komunikasi nonverbal dapat 
mencakup perasaan, sikap, emosi, serta pikiran pribadi yang 
dipraktikkan melalui gerakan tubuh, postur, ekspresi wajah, gaya 
berjalan, posisi, baik dilaksanakan dengan sadar maupun tidak sadar.” 

Setidaknya terdapat tiga perbedaan pokok antara komunikasi 
verbal dengan komunikasi nonverbal. Pertama, perilaku verbal bersifat 
saluran tunggal sedangkan nonverbal merupakan multisaluran. Kata- 
kata datang dari satu sumber, misalnya yang dikatakan orang dan yang 
dibaca dari media cetak, sedangkan isyarat nonverbal dapat dilihat, 
didengar, dibaui, dirasakan, dan beberapa isyarat yang boleh jadi 
berlangsung secara simultan. Kedua, pesan verbal terpisah-pisah, 
sedangkan pesan nonverbal berkesinambungan. Artinya, seseorang 
dapat memulai dan mengakhiri pesan verbal kapanpun ia berkehendak, 
sedangkan pesan nonverbal tetap mengalir sepanjang ada orang yang 
hadir di dekatnya. Ketiga, komunikasi nonverbal mencakup lebih 
banyak muatan emosional daripada komunikasi verbal. Pada umumnya 
kata-kata dipakai untuk menyampaikan fakta, pengetahuan, atau 
keadaan, sedangkan pesan nonverbal lebih potensial untuk menyatakan 
perasaan seseorang yang terdalam sekalipun, seperti rasa sayang dan 
rasa sedih.” 

Menurut Mark Knapp (1978) seperti yang dikutip Cangara, 
penggunaan kode nonverbal dalam berkomunikasi memiliki fungsi yakni 
meyakinkan apa yang diucapkannya (repetition), menunjukkan perasaan 
dan emosi yang tidak bisa diutarakan dengan kata-kata (substitution), 
menunjukkan jati diri sehingga orang lain bisa mengenalnya (identity), 
dan menambah atau melengkapi ucapan-ucapan yang dirasakan belum 
sempurna.” Albert Mehrabian dalam bukunya Silent Messages (1981), 
seperti yang dikutip Ellys, menyatakan bahwa dalam komunikasi 
antarpersona (tatap muka) sekitar 7 persen dari komunikasi itu berasal 
dari kata-kata (verbal), 38 persen dari volume suara, nada suara, 
intonasi, dan kecepatan suara, dan 55 persen berasal dari postur tubuh, 
gerakan tubuh, ekspresi wajah, penampilan, dan sebagainya." 
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New Delhi: SAGE Publication, 2009, hlm. 690. 

Deddy Mulyana, Ilmu Komunikasi: Suatu Pengantar,..., hlm. 347-349. 

Hafied Cangara, Pengantar Ilmu Komunikasi,..., hlm. 118. 

Ellys Lestari Pambayun, Communication @uotient: Kecerdasan Komunikasi dalam 
Pendekatan Emosional dan Spiritual, Bandung: Remaja Rosdakarya, 2012, hlm. 338. 
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Selain menggunakan bentuk verbal dalam berkomuniasi, Nabi 
juga seringkali menggunakan bentuk nonverbal. Berikut ini beberapa 
bentuk komunikasi nonverbal yang penulis padukan dengan praktik 
komunikasi nonverbal dalam praktik Nabi Muhammad SAW: 


a. Isyarat atau kontak Mata//syarah al- “Ain 

Gabriel dan Raam (2007) percaya bahwa kontak mata sangat kuat 
dalam komunikasi nonverbal.” Kontak mata mampu menyampaikan 
banyak makna. Hal tersebut menunjukkan bahwa isyarat mata dapat 
mengisyaratkan perhatian dan mampu menyampaikan serangkaian 
emosi seperti marah, takut, dan rasa sayang. Kontak mata sering 
menunjukkan status dan agresi. Menatap terlalu lama atau melotot pada 
orang lain cenderung ditafsirkan sebagai isyarat yang dominan atau 
agresif.” Menurut Edward T. Hall, mata mempunyai tiga fungsi dalam 
komunikasi verbal diantaranya: pertama, mengidentifikasi benda-benda, 
orang, pernyataan atau pembicaraan, keadaan fisik dalam berbagai 
materi dari jarak tertentu. Kedua, menjelajahi wilayah-wilayah yang 
masuk akal atau logis dan menghindari rintangan atau bahaya. Ketiga, 
memampukan manusia untuk membuat atau menciptakan perangkat 
atau peralatan, bekerja, belajar, menampilkan sesuatu, menghimpun 
informasi tentang keadaan emosi orang lain. Namun, yang paling utama 
dari ketiga fungsi mata yaitu selain sebagai perangkat dasar manusia 
untuk menghimpun informasi, juga sebagai penyampai informasi.” 

Para peneliti menegaskan bahwa fungsi utama dari terjadinya 
kontak mata adalah untuk mengatur interaksi. Sedangkan ketiadaan 
kontak mata dapat mengurangi kemungkinan interaksi, baik itu sengaja 
maupun tidak. Studi lain juga membuktikan bahwa kontak mata juga 
dapat memainkan peran yang penting dalam daya tarik pribadi. Secara 
umum, pikiran positif terhadap seseorang sejalan dengan semakin 
tingginya kontak mata.” 

Dalam Al-Our'an, kata mata (“ain) yang dinisbatkan kepada Nabi 
Muhammad SAW terdapat dalam tiga surat yaitu surat al-Kahfi/18: 28 


459 Fatma Oziiorgun, “The Importance Of Body Language In Intercultural 


Communications,” dalam Jurnal Eul Journal of Social Sciences (Iv:Ii) Laii Sosyal 
Bilimler Dergisi, December 2013, hlm. 77. 
460 Muhammad Budyatna dan Leila Mona Ganiem, Teori Komunikasi Antarpribadi, 
Jakarta: Kencana Prenada Media Group, 2011, hlm. 125-126. 
Ellys Lestari Pambayun, Communication Ouotient: Kecerdasan Komunikasi dalam 
Pendekatan Emosional dan Spiritual,..., hlm. 396. 
Brent D. Stewart Ruben dan Lea P, Komunikasi dan Perilaku Manusia, Jakarta: PT. 
Raja Grafindo Persada, 2014, hlm. 182. 
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dengan redaksi “ainaka, al-Hijr/15: 88, dan Thaha/20: 131 dengan 
redaksi “ainaika”“ Dalam surat al-Kahfi/18: 28, Allah SWT melarang 
kedua mata Nabi SAW untuk berpaling dari kaum muslimin yang fakir 
dan mengarahkannya kepada orang kafir karena kedudukan dan 


kekayaan mereka" 


Baeagn sea bo bin ia ME 23 
Aek: Aa ap Karen iven POrB Ne PE M2 ASN, 


WAE Ge AA San2 
Dan bersabarlah engkau (Muhammad) bersama orang yang menyeru 
Tuhannya pada pagi dan senja hari dengan mengharap keridaan-Nya, 
dan janganlah kedua matamu berpaling dari mereka (karena) 
mengharapkan perhiasan kehidupan duniay dan janganlah engkau 
mengikuti orang yang hatinya telah Kami lalaikan dari mengingat 
Kami, serta menuruti keinginannya dan keadaannya sudah melewati 
batas. (al-Kahf/18: 28). 

Larangan /a ta'du “ainaka memuat pesan agar manusia lebih 
berhati-hati terhadap godaan dunia dan rayuan nafsu. Meskipun secara 
redaksi, ayat tersebut ditujukan kepada Rasulullah SAW, namun ia 
lebih banyak dimaksudkan untuk umatnya, karena jelas bahwa 
Rasulullah SAW tidak menginginkan kesenangan hidup dan keindahan- 
keindahan duniawi.” 

Selain dalam Al-Gur'an, isyarat atau kontak mata juga terdapat 
dalam ragam riwayat yang dapat menunjukkan beberapa pesan 
diantaranya: 


1)  Kekaguman (akta 'ajjub) 

Seperti hadis dari Anas bin Malik yang menceritakan bahwa 
suatu ketika Nabi SAW dikirimi harta dari Bahrain dengan jumlah yang 
sangat banyak. Kemudian datanglah al-“Abbas yang meminta sebagian 
harta untuk menebus dirinya dan “Agil. Ia mengambil harta tersebut dan 
diangkatnya dengan menggunakan bajunya. Namun, ia tidak kuat untuk 
mengangkatnya. Berkali-kali ia meminta tolong kepada Nabi SAW 
untuk menyuruh sahabat lain untuk ikut mengangkatnya. Nabi SAW 


“63 Muhammad Fw'ad “Abdul Bagi, a-Mu'jam al-Mufahras Ii Alfazh Al-Our'an,..., 
hlm. 495. 
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menolak permintaan tersebut dan beliau terus memandangi al- Abbas 
sebagai wujud kekaguman karena semangatnya mengumpulkan harta. 


“ 


ra 
Pen patah AA Pln EN 32 9,25 5 LS 
. . 


Wa - 2 LAN 2 P panen Cara ana 
Wage sake SA IS AN yA Konga Ia KAS 
100 5 


Rasulullah SAW terus menerus memperhatikan al- “Abbas sampai 
menghilang dari pandangan kami karena kagum dengan semangatnya 
dan tidaklah beranjak dari posisinya dan terus mengumpulkan dirham. 
(HR. al-Bukhari). 


2)  Menginginkan/meminta (al-thalab) 
Seperti hadis dari “Aisyah yang diriwayatkan oleh al-Bukhari 
dalam Shahih-nya: 


NA KE Ipa ISS o AE MN SA IA AS : 


LN BL 9 AN GK 


Pn ti 


“ 


CN 


“ 


. 


613 EPS NI AE 333 
MAL CI Gd 23 SEN ARE JA JAS ja Kie Aa) 
EN CI ME3 KST Dg le Io MI, 


NX 


166 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari,..., hlm. 781, hadis nomor 
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2 
G 


SO “P. BN SPA So AN SIA 


AG EA 3 ES 
Telah menceritakan kepadaku Ibnu Abi Mulaikah bahwa Abu “Amrin 
Dzakwan budak “Aisyah telah menceritakan kepadanya bahwa “Aisyah 
pernah berkata, “Diantara nikmat Allah SWT yang diberikan kepadaku 
adalah Rasulullah SAW wafat di rumahku, pada hari giliranku, dan pada 
waktu itu, beliau berada di antara dagu dan leherku. Dan sesungguhnya 
Allah SWT telah menyatukan air liurku dengan air liur beliau ketika 
beliau wafat. Pada waktu itu “Abdurrahman masuk ke rumahku sambil 
membawa siwak. Sedangkan pada waktu itu, saya sedang bersandar 
kepada Rasulullah SAW. Kemudian saya melihat beliau memandang 
“Abdurrahman. Saya mengetahui kalau beliau menyukai siwak. Maka 
saya katakan kepada beliau, “Saya ambilkan untukmu. Beliau memberi 
isyarat dengan mengangguk. Kemudian saya berikan kepada beliau. 
Tetapi, siwak tersebut terasa kasar bagi beliau. Maka saya katakan, 
“Saya haluskan siwaknya. Beliaupun mengangguk. Kemudian saya 
menghaluskannya. Setelah itu, saya berikan kepada beliau. Di antara 
kedua tangan beliau terdapat sebuah kaleng atau ember kecil. “Umar 
merasa ragu di dalamnya ada air. Kemudian beliau memasukan kedua 
tangannya ke dalam kaleng tersebut dan mengusapkannya ke wajah 
beliau seraya berkata, “La ilaha Illallah sesungguhnya kematian itu 
memiliki sekarat. Kemudian beliau menegakkan tangannya seraya 
berkata, Arrafig al-A'Ia hingga beliau wafat dan tangannya pun terjatuh 
lemas. (H.R. al-Bukhari). 

Dalam hadis di atas, Nabi SAW memandangi “Abdurrahman yang 
masuk ke dalam rumah “Aisyah dengan membawa siwak. Pandangan 
Nabi SAW terhadap “Abdurrahman memberikan pesan bahwa Nabi 
SAW menginginkan siwak yang dibawa olehnya. 


3) Rela (al-ridha) 
Seperti hadis dari al-Miswar bin Makhramah yang diriwayatkan 
Abu Dawud dalam Sunarm-nya: 


“7 Ibnu Hajar al-Asgalani, Fath al-Bari, Riyadh: Maktabah al-Malik Fahd, 2001, hlm. 
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Ph rd 


£ a « 212 Panah AA Dj AN AS Sg ? 24 ta Se 
JJ A3 Mo ak3 Na Wika ma IU besi ana lan Sans 


“ 


NE 3558 IE JA JAN JUAL Tata SIA Ia 


Ea 3 TE 3 LL IS NS ea A3 


“ 


aeet FA Ah 5 
Dari Miswar bin Makhramah bahwa ia berkata, “Suatu ketika 
Rasulullah SAW membagi-bagikan beberapa baju (Sejenis jaket) kepada 
para sahabat, tetapi beliau tidak memberikannnya sedikitpun kepada 
Makhramah. Sehingga Makhramah pun berkata, “Hai anakku, marilah 
kita pergi menemui Rasulullah SAW. Maka saya pun pergi bersama 
ayahku. Ayahku berkata: “Silahkan kamu masuk terlebih dahulu, 
sampaikan kepada beliau bahwa saya ingin bertemu dengan beliau.” 
Miswar berkata, “Saya pun masuk dan menyampaikan kepada beliau. 
Maka beliau pun keluar sambil membawa sehelai baju untuk 
Makhramah. Beliau bersabda: “Ini kusimpan untukmu.” Ia berkata, 
“Makhramah lantas melihat baju tersebut. Kemudian Nabi bersabda, 
“Apakah Makhramah sudah puas?.” (H.R. Abu Dawud). 


Dalam hadis tersebut, Makhramah memandangi baju yang 
diberikan Nabi SAW kepadanya. Pandangan Makhramah menunjukkan 
bahwa dia rela menerima baju tersebut. 

4)  Kedengkian (al-hasad) 

Seperti hadis dari Abu Umamah yang diriwayatkan oleh Imam 

Malik dalam al-Muwaththa': 


akan asia IE 
ae Pend £ 2 “5 


2 4 2 P3 2.3 229 - 
Gb da balita SS EL la JS Int HS 


35 


- P3 - 

(an 2 & . - 

PN aa 3 del AN Ge 
La pd - pd “. 


“68 Muhammad Syamsu al-Hagg, “Aun al-Ma'bud Syarh Sunan Ab Dawud, Madinah: 
Muhamamad “Abdul Muhsin, 1969, Juz 11, hlm. 71. Khalil Ahmad, Badzlu al- 
Majhud fi Halli Abi Dawud, Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, Juz 16, hlm. 354. 
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pet Penny end 


la KJA . PELAT -Ten SPM ra 


Je ma Pala AE LEG 2 KIE 


“ 


Pa Rap KAN an TE 3 ce. Get Ls A2, r- 
A33 SAE Jian Jua ES GONE SA 5 Tp 


3 Oh in AT Lot 9 Ld te ra AN sana PA Ae NP 
Penny asa: 23 ATB Ta 9 43259 


Te - 


Li Jaan an AN ap ara 
Dari Abu Umamah bin Sahli bin Hunaif, dia berkata: “Bahwa “Amir bin 
Rabi'ah melihat Sahl bin Hunaif sedang mandi, kemudian “Amir 
berkata: “Saya tidak pernah melihat (pemandangan) seperti hari ini dan 
tidak pernah kulihat pula kulit yang tersimpan sebagus ini.” Maka Sahl 
terpelanting. Kemudian Rasulullah SAW mendatangi “Amir. Dengan 
marah, Beliau berkata: “Atas dasar apa kalian berkata, dan atas dasar 
apa pula kalian mau membunuh saudaranya? Mengapa engkau tidak 
memohonkan keberkahan (terhadap apa yang kau lihat)? Mandilah 
untuknya! Maka “Amir mandi dengan menggunakan satu wadah air. Dia 
mencuci wajahnya, dua tangan, kedua lutut, ujung-ujung kakinya, dan 
bagian dalam sarungnya. Kemudian air bekas mandinya itu dituangkan 
kepada Sahl kemudian dia sadar dan berlalulah bersama manusia. (H.R. 
Malik). 
Dalam hadis di atas, “Amir melihat tubuh Sahl yang sedang 
mandi. Kontak mata “Amir menunjukkan kedengkiannya terhadap tubuh 
Sahl yang bagus. Ia menginginkan agar tubuh Sahl tertimpa keburukan. 


5) Menyukai (al-i'jab) 0 
Seperti hadis dari Ibnu “Abbas yang diriwayatkan oleh al-Bukhari 
dalam Shahih-nya: 


“69 “Afi bin Sulthan, Mirgah al-Mafatih, Beirut: Dar al-Kutub al-“Ilmiyyah, 2001, hlm. 
381. Mahmud bin Ahmad, “Umdah al-Gari, Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, 2001, 
hlm. 396. 
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J1 ip 5 JAN IE TES ce 3 ab yi BAE Ia o 

As (et Jas as RA RS Aa gal ISA 
» G - An Ha - ta 23 - ta 
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AI gnke BAL SI MIA EMS LIGA JI 
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WI 3S JOS A Bd N YE SENGS EN eS 


rd 
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£ 


HA 
Dari “Abdullah bin “Abbas, ia berkata: “Suatu ketika al-Fadhl 
membonceng di belakang Rasulullah SAW. Pada saat itu, seorang 
wanita dari suku Khats'am datang menemui beliau.  Al-Fadhl 
memandangi wanita tersebut dan wanita tersebut juga memandangi al- 
Fadhil. Lalu Nabi SAW memalingkan muka al-Fadhl ke arah yang 
lain. Kemudian wanita itu berkata: "Wahai Rasulullah, sesungguhnya 
kewajiban dari Allah untuk berhaji bagi hamba-hamba-Nya datang saat 
bapakku sudah tua renta dan dia tidak akan kuat menempuh 
perjalanannya. Apakah saya boleh menghajikan atas namanya?. Beliau 
menjawab: “Boleh.” Peristiwa tersebut terjadi pada saat haji wada”. 
(H.R. al-Bukhari). 


Dalam hadis di atas, al-Fadhl memandangi wanita dari suku 
Khats”am yang mendatangi Nabi SAW. Kontak mata al-Fadhl 
menunjukkan kekagumannya terhadap kecantikan wanita tersebut. 


6)  Tersingkapnya tabir (kasyf al-githa) 
Seperti hadis dari “Aisyah yang diriwayatkan oleh Muslim dalam 
Shahih-nya: 


d 
Ta 


ANA KEL TA Lai 2 salah Gp Toe YO RK ANA 
3 Pa 

3 2 3 118 L Brp (ex 4 - 3 3 24 Ph Pad 

: Ia ama pas Ja dasate 


BIA SP re Ie co 
ai Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari,..., hlm. 369, hadis no 1513, 
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g - PAN) Pa Pa ah Ta Ke SA Na 
Agan Ie yna JAN aa z0 2318 Ne LAI 
s g 2 "gg 
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HAN 3 a5 Yam Labs Mena Gis Sa IS A15 
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Aan ES A3 PLAN Dada S3 A3 5 
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“67 

MAN RI 


Sesungguhnya “Aisyah istri Nabi SAW berkata, “Ketika Rasulullah 
SAW berada dalam keadaan sehat, beliau pernah bersabda: 
“Sesungguhnya seorang nabi tidaklah diwafatkan sampai diperlihatkan 
kepadanya tempatnya di surga kemudian ia dipersilahkan untuk 
memilih. “Aisyah berkatay “Ketika malaikat maut datang kepada 
Rasulullah SAW dan kepala beliau berada di pangkuanku, maka 
Rasulullah SAW pingsan beberapa saat. Tak lama kemudian beliau 
sadar kembali. Setelah itu, beliau menatap pandangannya ke atas sambil 
mengucapkan: “Ya Allah, pertemukanlah saya dengan kekasihku, Allah 
Yang Maha Tinggi! “Aisyah berkatas “Dengan demikian, Rasulullah 
SAW tidak memilih untuk hidup lebih lama lagi bersama kami. “Aisyah 
pernah berkata, “Saya teringat ucapan yang pernah beliau sampaikan 
kepada kami ketika beliau masih sehat, “Sesungguhnya seorang nabi 
tidaklah diwafatkan sampai diperlihatkan kepadanya tempatnya di 
surga. Setelah itu, ia pun dipersilahkan untuk memilih. “Aisyah juga 
berkata, “Itulah kata-kata terakhir yang pernah beliau ucapkan, yaitu: 
“Ya Allah, pertemukanlah saya dengan kekasihku Yang Maha Tinggi.” 
(HR. Muslim). 


Dalam hadis di atas, Nabi SAW memandang ke atas menjelang 
wafat. Pandangan tersebut menunjukkan bahwa beliau dibukakan tabir 
untuk dapat melihat tempatnya di surga. 


"1 Muslim bin al-Hajjaj, Shahih Muslim, ..., hlm. 1327, hadis no 2442-87, Kitab 


Fadha'il al-Shahabah Bab ff fadhli “Aisyah 
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7) Khusyu' 
Seperti hadis dari Abu Hurairah yang diriwayatkan oleh al- 
Duehan dalam Shahih-nya: 


Hata Aa Sal ea Je, BELA 23 Pule 


mn ab Sep MEN JENA Saba A 
KIE UEA al 3 ES Ep sa 3 Are F8 253 


SI: Ie Iso DGN tt J3 5523 


Pn PN nana 


Oi MENPAN NA dl TP 2 24 &. “ 
Hen BIANG ASI 5 & Ge Bphaghas das 


aa Gea IU MEA an S3 


Dari Abu Hurairah RA dari Nabi SAW, beliau bersabda: “ Ada 3 
kelompok yang akan mendapat naungan Allah pada hari yang tiada 
naungan kecuali naungan-Nya yaitu: pemimpin yang adil, remaja yang 
senantiasa beribadah kepada Allah SWT, seseorang yang hatinya 
senantiasa dipertautkan dengan masjid, dua orang yang saling mencintai 
karena Allah dimana keduanya berkumpul dan berpisah karena-Nya, 
seorang laki-laki yang pada saat dirayu oleh wanita bangsawan dan 
cantik, kemudian menjawab: “Sesungguhnya saya takut kepada Allah, 
seseorang yang mengeluarkan sedekah kemudian ia merahasiakannya 
sampai-sampai tangan kiri tidak mengetahui apa yang diberikan oleh 
tangan kanannya, dan seseorang yang berdzikir kepada Allah di tempat 
yang sunyi kemudian kedua matanya meneteskan air mata”. (H.R. al- 
Bukhari). 

Hadis di atas menunjukkan bahwa salah satu kelompok yang akan 
mendapatkan naungan Allah pada hari kiamat yaitu seseorang yang 
berdzikir dan kedua matanya meneteskan air mata yang menunjukkan 
wujud khusyu” dalam diri orang tersebut. 


172 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, ,..., hlm. 346, hadis no 1423, 
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b. Ekspresi Wajah/ Ta 'birat al-Wajhi 

Ekspresi wajah merupakan pengaturan dari otot-otot wajah untuk 
berkomunikasi dalam keadaan emosional atau reaksi terhadap pesan- 
pesan. Otot-otot yang digerakkan untuk dapat membentuk ekspresi 
wajah antara lain kening dan dahi, mata, kelopak mata, pangkal hidung, 
pipi, mulut dan dagu. Ekspresi wajah merupakan hal yang sangat 
penting untuk menyampaikan keenam dasar emosi yaitu kegembiraan, 
kesedihan, kejutan, ketakutan, kemarahan, dan kekuatan.” Ekspresi 
wajah juga dapat digunakan untuk menyampaikan bentuk perhatian, 
simpati bahkan kebingungan." Para pakar psikologi dan komunikasi 
mengatakan bahwa wajah manusia itu mempunyai 20.000 ekspresi yang 
dapat diklasifikasikan ke dalam beberapa hal, diantaranya gembira atau 
senyuman, kesedihan, malu, takut, dan sebagainya. Isyarat-isyarat 
tersebut merupakan sumber tunggal komunikasi nonverbal yang paling 
penting. Perubahan-perubahan raut wajah seperti cemberut, marah, 
tersenyum, mencibir, dan sebagainya, membuktikan betapa jelasnya 
situasi yang dapat diungkapkan melalui ekspresi wajah.” 

Dalam Al-Our'an, kata wajah (wajh) yang dinisbatkan kepada 
Nabi Muhammad SAW salah satunya disebutkan dalam surat al- 
Rum/30: 30: 


PE UE EN A3 ANA la Ui N Oa it 
dra5 kas Je dl al 33 Bah dea 3 
- 3... ed g ai Ta 4 AG Pa 


Maka hadapkanlah wajahmu dengan lurus kepada agama (Islam): 
(sesuai) fitrah Allah disebabkan Dia telah menciptakan manusia 
menurut (fitrah) itu. Tidak ada perubahan pada ciptaan Allah. (Itulah) 
agama yang lurus, tetapi kebanyakan manusia tidak mengetahui. 

Fa agim wajhaka yang berarti hadapkanlah wajahmu mengandung 
maksud perintah untuk mempertahankan dan terus meningkatkan upaya 
untuk menghadapkan diri kepada Allah SWT secara sempurna karena 
selama ini kaum muslimin apalagi Nabi Muhammad SAW telah 
menghadapkan wajah kepada tuntunan agama-Nya. Dari perintah 
tersebut juga tersirat perintah untuk tidak menghiraukan gangguan 


“3 Muhammad Budyatna dan Leila Mona Ganiem, Teori Komunikasi Antarpribadi,..., 


hlm. 127. 
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kaum musyrikin yang masih cukup banyak ketika Nabi SAW di Mekah. 
Makna tersirat tersebut dipahami dari redaksi ayat yang memerintahkan 
untuk menghadapkan wajah. Seseorang yang diperintahkan untuk 
menghadapkan wajah ke arah tertentu, pada hakikatnya diminta untuk 
tidak menoleh ke kiri dan ke kanan, apalagi memperhatikan apa yang 
terjadi di balik arah yang semestinya dia tuju.” 

Dalam beberapa riwayat, ekspresi wajah yang ditampakkan oleh 
Nabi Muhammad SAW ataupun sahabatnya dapat menunjukkan 
beberapa pesan diantaranya: 
l) — Ketidaksukaan (a/-karahiyyah) 

Seperti hadis dari “Aisyah yang menceritakan bahwa suatu ketika 
ia pernah membeli bantal yang bergambar, sehingga membuat Nabi 
SAW menunjukan rona wajah yang menandakan ketidaksukaan. 


ha 


BL MA BGNAA Sesha PIN 
AI EA la AN AT An IL 3 
Tank ia IA NS 


Dari “Aisyah ummu al-mu'minin menceritakan, “Ia pernah membeli 
bantal yang bergambar. Pada saat Rasulullah SAW melihatnya, beliau 
pun berdiri di pintu dan tidak mau masuk, maka saya mengetahui akan 
rona tidak suka pada wajah beliau. 


2)  Kepayahan dan kesulitan (al-ta'ab wa al-karb) 

Seperti hadis dari “Aisyah yang diriwayatkan oleh Imam al- 
Tirmidzi dalam Sunan-nya: 
Sg EA de Al yA 3 JL La BEN Kaleng 
: 2 - Mara aa APA KA : 
Ii il AAN IS yaa 5 JS, (ANUS 
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al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 21, hlm. 89. 
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Dari “Aisyah bahwasanya al-Harits bin Hisyam bertanya era 
Rasulullah SAW, “Bagaimana wahyu datang kepada Anda?” Rasulullah 
SAW bersabda: “Wahyu datang kepadaku bagaikan gemirincingnya 
lonceng dan cara ini yang paling berat bagiku. Terkadang, malaikat 
menyerupai seorang laki-laki, lalu ia berbicara kepadaku, maka saya 
berusaha memahami (mencerna) apa yang ia katakan.” “Aisyah berkata: 
“Sungguh saya pernah melihat turunnya wahyu kepada Rasulullah SAW 
pada suatu hari yang sangat dingin, kemudian terhentilah wahyu 
tersebut, dan sungguh kening beliau bercucuran keringat.” (H.R. al- 
Tirmidzi). 

Kepayahan dan kesulitan Nabi SAW ketika menerima wahyu 
dapat dipahami dari keringat beliau yang bercucuran di kening. 


3)  Kebingungan/ketercengangan (al-dahsyah) 
Seperti hadis dari Ibnu “Abbas yang diriwayatkan oleh Imam 


Muslim dalam Shahih-nya: 
v8 (TA Pane PASIR SIM AOA PT ena La Tana 


Pen ps 
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Dari Ibnu “Abbas RA, ia berkata, “al-Sha'b bin Jatstsamah pernah 
menghadiahkan seekor keledai liar kepada Nabi SAW yang pada saat itu 
sedang berihram, maka beliaupun mengembalikannya kepada al-Sha'ab 
sambil bersabda: “Kalaulah bukan karena kami sedang ihram, pasti kami 
akan menerimanya darimu." (HR. Muslim). 


“78 Muhammad bin “Isa al-Tirmidzi, Sunan al-Tirmidei, Riyadh: Maktabah al-Ma'arif, 


hlm. 827, hadis nomor 3634, bab Ma Ja'a Kaifa Kana Yanzilu al-Wahyu 'ala al- 
Nabiy. 

Muslim bin al-Hajjaj, Shahih Muslim, ,..., hlm. 610, hadis nomor 1194, kitab a/-Hajj 
bab Tahrim al-Shaid li al-Muhrim. 
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Wajah yang mengisyaratkan pesan kebingungan terlihat di wajah 
al-Sha”b bin Jatstsamah ketika Nabi SAW menolak hadiah darinya yang 
berupa seekor keledai liar. Melihat wajah al-Sha'b yang kebingungan, 
maka Nabi SAW menjelaskan alasan penolakannya dengan 
menggunakan bahasa lisan. 


4) Kegembiraan (al-farah) 
Seperti hadis dari “Aisyah yang diriwayatkan oleh Imam al- 
Bukhari dalam Shahih-nya: 


5 


WE SS ala ar LIA SN ESA ners 
BEAN EA gai IN IU A43 3 In JAN GEN aa 


237 AE 2 4 £ aa 
100 Jangan lol BASA KASI gal 
Dari A'isyah RA., ia berkata: “Sesungguhnya Rasulullah SAW 
mengunjunginya dengan keadaan suka cita, guratan kegembiraan 
nampak di wajah beliau. Kemudian beliau bersabda: “Tidakkah kamu 
tadi mendengar apa yang diucapkan oleh al-mudlijiy (seorang ahli 
nasab) kepada Zaid bin Haritsah dan Usamah bin Zaid, Kemdian 
berkata: “Kaki-kaki ini memiliki kesamaan antara satu dengan yang 
lain. (H.R. al-Bukhari). 
Guratan kegembiraan Nabi SAW ketika berkunjung ke “Aisyah 
dapat dilihat dari wajah beliau. Hal ini dapat dibaca dari pernyataan 
“Aisyah dalam hadis di atas. 


5) Kemarahan (a/-gadab) 
Seperti hadis dari Zaid bin Khalid al-Juhaniy yang diriwayatkan 
olehImam al-Bukhari dalam Shahih-nya: 


4 - ba z t 7 
D2 NB La AN tg Ingat 23 £ 2713 £ 
- 
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Dari Zaid bin Khalid al-Juhany bahwa Nabi SAW ditanya oleh 
seseorang tentang barang temuan, maka Nabi SAW bersabda: 
“Kenalilah tali pengikatnya,” atau beliau bersabda, “Kantong dan 
tutupnya.” Kemudian umumkan selama satu tahun, setelah itu 
pergunakanlah. Apabila datang pemiliknya maka berikanlah kepadanya. 
Orang tersebut bertanya: “Bagaimana dengan orang yang menemukan 
unta?” Maka Nabi SAW marah hingga nampak merah mukanya, lalu 
berkata: “Apa urusanmu dengan unta itu, sedang dia selalu membawa 
air di perutnya, bersepatu sehingga dapat hilir mudik mencari minum 
dan makan rerumputan, maka biarkanlah dia hingga pemiliknya datang 
mengambilnya.” Orang itu bertanya lagi tentang menemukan kambing, 
maka beliau menjawab: “Itu untuk kamu atau saudaramu atau serigala.” 
(H.R. al-Bukhari). 


Cc. Gerakan Anggota Tubuh/Gesture/ Harakat al-A 'dha'i 

Gesture merupakan salah satu komunikasi nonverbal dalam 
wilayah kinesik yang terdiri dari gerakan tubuh, kepala, tangan, kaki, 
dan cara berdiri yang memiliki peranan penting dalam komunikasi 
manusia." Gerak isyarat (gesture) tubuh mengandung sebuah informasi 
dan makna terutama ketika kedua belah pihak yang berinteraksi 
memahami konteksnya." 

Adapun anggota tubuh yang mengandung informasi dan pesan 
disebutkan dalam beberapa riwayat diantaranya: 


1) Kepala (al-ra'su) 
Berikut ini pesan yang dapat ditangkap dari gerakan kepala yang 
terdapat dalam hadis Nabi Muhammad SAW: 


"81 «Ali bin Khalaf, Syarh Shahih al-Bukhari Ii Ibni Baththal, Riyadh: Maktabah al- 
Rusydi, Juz 1, hlm. 170, bab a/-Gadhab ff al-Mui'izhah wa al-Ta'lim idza Ra'a ma 
Yukrahu. 

Ellys Lestari Pambayun, Communication @uotient: Kecerdasan Komunikasi dalam 
Pendekatan Emosional dan Spiritual,..., hlm. 406. 

Shelly E. Peplau Taylor dkk, Psikologi Sosial,..., hlm. 71. 
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a) — Ruku'” dan sujud 

Seperti hadis dari Ibnu “Umar yang menceritakan bahwa Nabi 
SAW menggunakan isyarat kepala dengan cara ' menundukkannya 
ketika shalat sunat di atas kendaraan. Isyarat tersebut sebagai ganti dari 
gerakan ruku” dan sujud. 


Ye PAI Ia da3 Kp ar Abe LAS IE 
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Dari Ibnu “Umar berkata, “Jika Nabi SAW dalam perjalanan, maka 
beliau mengerjakan salat di atas tunggangannya kemana saja hewan itu 
menghadap, Beliau menjalankannya dengan isyarat, kecuali salat fardu. 
Dan beliau juga menjalankan shalat witir di atas kendaraannya. (H.R. 
al-Bukhari). 


b) Pemandangan yang buruk (gubh al-manzhar) 
Seperti hadis dari Jabir bin “Abdillah yang diriwayatkan oleh 
Imam al-Nasa'i dalam Sunan-nya: 


AN ena 


Si daa je LAN Ui an 
Ea KH Ina ai IA 56 


Dari Jabir bin “Abdullah bahwasanya ia ea “Nabi SAW 2 
menemui kami dan melihat seorang laki-laki yang rambutnya tampak 
kusut, maka beliau bersabda: “Apakah orang ini tidak menemukan 
sesuatu untuk merapikan rambutnya?” (H.R. al-Tirmidzi dan al-Nasa'1). 

Rambut yang kusut memberikan kesan tidak enak dipandang 
mata, sehingga Nabi SAW mempertanyakan ada dan tidaknya sesuatu 
yang dapat dipakai untuk merapikan rambut. 


c) Kurang sehat dan sakit ayan (al-wa 'ku wa al-shar'u) 
Seperti hadis dari Abu Umamah yang diriwayatkan oleh Imam 
Malik dalam al-Muwaththa': 


"89 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari,..., hlm. 234, hadis nomor 
1000, kitab a/-Witri bab al-Witri fi al-Safari. 

"85 Muhammad “Abdurrahman al-Mubarakfuri, Tuhfah al-AhwadZi,..., hlm. 443, bab 
Ma Ja'a fi al-Jummah wa Ittikhadzi al-Syarri. 
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Dari Abu Umamah bin Sahli bin Hunaift, dia berkata: 1 wa “Amir bin 
Rabi'ah melihat Sahl bin Hunaif sedang mandi, kemudian berkatalah 
“Amir: “Saya tidak pernah melihat (pemandangan) seperti hari ini dan 
tidak pernah kulihat kulit yang tersimpan sebagus ini.” Maka Sahl 
terpelanting. Kemudian Rasulullah SAW mendatangi “Amir. Dengan 
marah, beliau berkata: “Atas dasar apa kalian berkata : “Atas dasar apa 
kalian mau membunuh saudaranya? Mengapa engkau tidak 
memohonkan keberkahan (kepada yang kau lihat)? Mandilah untuknya! 
Maka “Amir mandi dengan menggunakan satu wadah air. Dia mencuci 
wajahnya, kedua tangan, kedua lutut, ujung-ujung kakinya, dan bagian 
dalam sarungnya. Kemudian air bekas mandinya itu dituangkan kepada 
Sahl kemudian dia sadar dan berlalulah bersama manusia. (HR. Malik). 
d) — Menjawab ya atau tidak (al-ijabah bi Ia aw bi na'am) 

Seperti hadis dari Anas yang diriwayatkan olehImam Abu Dawud 
dalam Sunarm-nya: 


“ 
£ ed Pe 


“6 Yisuf bin “Abdullah, A/-Tamhid lima f al-Muwaththa” min al-Ma'ani wa al- 


Asanid, Ribath: t.p., 1977, hlm. 233. 
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Dari kakeknya Anas ia berkata, “Seorang budak wanita memiliki 
perhiasan dari perak, lalu seorang Yahudi memukul kepalanya dengan 
batu hingga retak. Rasulullah SAW kemudian masuk menemui budak 
wanita itu di saat akhir dari hidupnya. Beliau bertanya: “Siapa yang 
membunuhmu, apakah si fulan yang melakukannya?” Dengan isyarat 
kepalanya ia menjawab, “Tidak.” Beliau bertanya lagi: “Siapa yang 
membunuhmu, apakah si fulan yang melakukannya?” Dengan isyarat 
kepalanya ia menjawab, “Tidak.” Beliau bertanya lagi: “Siapa yang 
membunuhmu, apakah si fulan yang melakukannya?” Dengan isyarat 
kepala ia menjawab, “Benar.” Rasulullah SAW kemudian 
memerintahkan untuk menangkap pembunuh tersebut, maka pembunuh 
itu pun dibunuh dengan dihimpit (dibenturkan kepalanya) antara dua 
batu. (H.R. Abu Dawud). 


Dalam hadis di atas, budak wanita menggunakan isyarat kepala 
ketika menjawab pertanyaan Nabi SAW. 


e) Penolakan (al-rafdh) 
Seperti hadis dari Sahl bin Sa'ad yang diriwayatkan olehImam al- 
Nasa'i dalam Sunan-nya: 


2 1 Kg ( 1 G - g 4 2 & 2 s7 Ld 2 7 
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“87 Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats, Sunan Abi Dawud, Riyadh: Bait al-Afkar al- 


Dauliyyah, t.t., , hlm. 496, hadis nomor 4529, kitab a/-Diyat bab Yugadu min al- 
Oatil 
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Dari Sahl bin Sa'd bahwasanya, ada seorang wanita mendatangi 
Rasulullah SAW dan berkata, “Wahai Rasulullah SAW, saya datang 
untuk menyerahkan diriku padamu.” Kemudian Rasulullah SAW pun 
memandangi wanita dari atas hingga ke bawah dan beliau menunduk. 
Ketika wanita itu melihat Nabi SAW belum memberikan keputusan 
akan dirinya, ia pun duduk. Tiba-tiba seorang laki-laki dari sahabat 
berdiri dan berkata, “Wahai Rasulullah, apabila Anda tidak berhasrat 
dengannya, maka nikahkanlah saya dengannya. (HR. al-Nasa'1). 

Dalam hadis di atas Nabi SAW menggunakan isyarat kepala 
dengan cara menundukkannya untuk mengirimkan pesan bahwa Nabi 
SAW menolak tawaran seorang wanita yang ingin dinikahi oleh beliau. 


?) Sedih (al-hazan) 
Seperti hadis Anas bin Malik yang diriwayatkan oleh Imam al- 
Bukhari dalam pa anya 
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Dari Anas bin Malik RA, bahwasanya Nabi SAW mencari Tsabit bin 


Oais, kemudian seseorang berkata, “Ya Rasulullah, saya tahu 


“53 Muhammad bin “Ali , Syarah Sunan al-Nasa'i, Makkah: Dar Alu Barum, 2003, hlm. 
373, kitab al-Nikah. 

“89 Muhammad bin Ism3'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari, Riyadh: Bait al-Afkar, 1998, 
hadis nomor 4846, kitab a/-Tafsir, bab La Tarfa'u Ashwatakum Fauga Shaut al- 
Nabiy. 
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keberadaan dia, lalu dia mendatanginya ketika sedang duduk di 
rumahnya dalam keadaan menundukkan kepalanya. Orang itu berkata 
kepadanya, Ada apa denganmu? Tsabit menjawab, “Sungguh jelek ia 
karena telah mengangkat suaranya melebihi suara Nabi SAW. Sungguh 
telah hancur amal perbuatannya dan dia termasuk penghuni neraka... 
(H.R al-Bukhari). 

Menundukkan kepala yang dilakukan oleh Tsabit mengandung 
makna kesedihan. 


2) Kaki (al-rijlu) 

Berikut ini pesan yang dapat ditangkap dari gerakan kaki yang 
terdapat dalam hadis Nabi Muhammad SAW: 
a) Menutupi (al-satru) 

Seperti hadis dari Ummu Salamah yang diriwayatkan oleh Imam 
Abu Dawud dalam Sunarn-nya: 

Ft Bia c G Pa PAN) 4 Pa Per nd 2 
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Dari Ummu Salamah bahwasanya dia pernah bertanya kepada Nabi 
SAW: “Bolehkah perempuan salat memakai gamis dan jilbab tanpa 
memakai kain sarung? Beliau menjawab: “Boleh apabila gamisnya 
tersebut longgar yang dapat menutupi punggung kakinya. (H.R. Abu 
Dawud). 
Tertutupnya punggung kaki seorang wanita yang saalat memberikan 
pesan bahwa wanita tersebut telah menutup aurat. 
b) Istirahat (al-istirahah) 

seperti hadis dari Pamannya “Abbad bin Tamim yang 
menceritakan bahwa suatu ketika Nabi SAW meletakkan satu kaki di 
atas kaki lainnya yang memberikan kesan bahwa pada saat itu, Nabi 
SAW sedang beristirahat: 


490 Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats, Sunan Abi Dawud,..., hlm. 545, hadis nomor 
639, kitab al-Shalah bab fi Kam Tushalli al-Mar'ah. 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 183 


rd 


tek Aan Pe WN EA 5 EM AE IE ea E 
A - - P z — 2 12 2, 
241 C5 Yi ks “1 SAS Lao 33 2 NG Laka , 


Dari “Abbad bin Tamim, dari pamannya bahwa ia pernah melihat 
Rasulullah SAW tidur terlentang di masjid dalam keadaan meletakkan 
satu kaki di atas lainnya. 
c) Takut (al-khauf 

Seperti hadis yang diriwayatkan oleh Imam al-Nasa'i dalam 
Dang 


A33 aka gala AN IP AA Ie EA Ki pa 
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Dari Shalih bin Khawwat dari orang yang pernah menjalankan sean 
Khauf bersama Rasulullah SAW pada saat Dzat al-Riga', bahwa ada 
sekelompok orang yang berbaris bersamanya dan kelompok lain 
berhadapan dengan musuh. Rasulullah SAW salat satu rakaat bersama 
orang-orang yang bersamanya, kemudian tetap berdiri, sedangkan 
mereka menyempurnakan salatnya sendirian. Kemudian mereka pergi 
dan berbaris berhadapan dengan musuh. Kemudian datang kelompok 
lainnya, lalu Rasulullah SAW mengerjakan sisa salatnya bersama 
mereka (yang tadinya berhadapan dengan musuh), kemudian beliau 
tetap saja duduk sedangkan mereka menyempurnakan shalatnya 
sendirian. Setelah itu Rasulullah mengucapkan salam bersama mereka. 
(HR. al-Nasa'1). 


“1 Abi Bakar Ahmad bin al-Husain al-Baihagi, Al-Jami” Ii Syu'bi al-Iman, Riyadh: 
Maktabah al-Rusydi, 2003, hlm. 393, hadis no 4391. 

Abu “Abdirrahman al-Nasa'1, Sunan al-Nasa”7, Riyadh: Dar al-Hadharah, 2015, hlm. 
220, hadis nomor 1534, kitab Shalat al-Khauft. 
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Salat dengan posisi di atas memberikan kesan bahwa shalat 
tersebut dilakukan dalam kondisi takut diserang oleh musuh ketika 
perang. 

d) Sakit (al-maradh) 
Seperti hadis dari Aisyah yang menceritakan kondisi Nabi SAW 
ketika sakit menjelang wafat. 


. 3 Lt 21 SE g “35 s c 5 
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2» 2 
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... 5 
...Kemudian Nabi SAW keluar dengan diapit oleh dua orang laki-laki 
dan seolah-olah saya melihat beliau berjalan dengan menyeret kakinya 
di atas tanah. (HR. al-Bukhari). 
Menyeret kaki ketika berjalan dan diapit oleh dua orang 
menandakan bahwa Nabi SAW dalam keadaan sakit. 


3) Tangan (al-yad) 

Dalam Al-Gur'an, kata yad yang menunjuk kepada Nabi 
Muhammad SAW disebutkan dalam surat al-Isra”/17: 29: 
z NA 2 at A 2 OA NA A2, Ae Tenan 
Va pa AAA AN IS Ulas Sae JA) 2 S3 BEN 


“ 


| 1g 327 
Dan janganlah kamu jadikan tanganmu terbelenggu pada lehermu dan 
janganlah kamu terlalu mengulurkannya karena itu kamu menjadi 
tercela dan menyesal. 

Dalam ayat tersebut Allah SWT melarang Nabi Muhammad 
SAW menjadi orang yang pelit untuk berinfak dengan mengum- 
pamakannya dengan tangan yang terbelenggu." Ayat ini merupakan 
salah satu ayat yang menjelaskan salah satu hikmah yang sangat luhur, 
yakni kebajikan yang merupakan pertengahan antara dua ekstrim. 


Kedermawanan adalah pertengahan antara pemborosan dengan 
kekikiran. 


"98 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, a/-Jami” al-Shahih, Kairo: al-Maktabah al- 


Salafiyah, Juz 1, hlm. 235, hadis nomor 712, bab Man Asma'a al-Nas Takbira al- 
Imam. 

Muhammad bin Jarir al-Thabari, Jami? al-Bayan fi Ta'wil Al-Our'an, Beirut: Dar al- 
Kutub al-Ilmiyah, t.th., Juz 8, hlm. 71. 
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Dalam riwayat hadis, komunikasi nonverbal Nabi SAW, tangan 
dapat mengandung beberapa pesan, diantaranya: 


a) '— Membangunkan/menyadarkan (al-igazh) 
Seperti hadis dari Ibnu “Abbas yang diriwayatkan oleh Imam al- 
Bukhari dalam ena, 
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. Beliau kemudian meletakkan tangan kanannya di kepalaku, seraya 
memegang telingaku hingga menggeserku ke sebelah kanannya. 
Kemudian beliau salat dua rakaat, kemudian dua rakaat, kemudian dua 
rakaat, kemudian dua rakaat, kemudian witir. Setelah itu beliau tidur 
berbaring hingga muadzdzin mendatanginya. Kemudian beliau berdiri 
dan salat dua rakaat yang ringan, kemudian keluar untuk menunaikan 
salat Shubuh. (HR. al-Bukhari). 

Nabi SAW menggerakkan tangannya dengan meletakkan tangan 
kanan di kepala Ibnu “Abbas mengandung maksud agar Ibnu “Abbas 
terbangun dari tidurnya. 


b) Do'a (al-du'a) 
Seperti hadis dari Anas bin Malik yang diriwayatkan oleh Imam 
al-Bukhari dalam Shahih-nya: 
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Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, a/-Jami' al-Shahih,..., Juz 3, hlm. 214, hadis 
nomor 4571, bab Rabbana Innaka Man Tudkhil al-Nara fagad Akhzaitahu. 

19 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari,..., hlm. 250, hadis nomor 
1031, kitab a/-Istisga' bab Raf'i al-imam Yadahu fi al-Istisga”. Ahmad bin “Ali bin 
Hajar al-Asgalani, Fath al-Bari, hlm. 601, hadis nomor 1031, bab Raf7 al-Imam 
Yadahu fi al-Istisga”. 
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Dari Anas bin Malik berkata, “Nabi SAW tidak pernah mengangkat 
tangannya saat berdoa kecuali pada saat berdoa dalam shalat istisga'. 
Beliau mengangkat tangannya sampai terlihat putih kedua ketiaknya. 
(H.R. al-Bukhari). 

Nabi SAW mengangkat tangan dengan tujuan memohon kepada 
Allah SWT untuk menurunkan hujan. 


c) Perintah (al-amr) 
Seperti hadis dari “Aisyah yang diriwayatkan oleh Imam Muslim 
dalam Shahih-nya: 
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Dari “Aisyah RA dia berkata, “Rasulullah SAW memerintahkan Hina 
Bakar untuk menjadi imam salat pada saat beliau sakit. Kemudian dia 
salat mengimami mereka.” “Urwah berkata, “Kemudian Rasulullah 
SAW merasa khawatir pada dirinya, kemudian beliau keluar, ternyata 
Abu Bakar sedang mengimami orang-orang, tatkala Abu Bakar melihat 
beliau, maka dia mundur, kemudian Rasulullah SAW memberikan 
isyarat kepadanya, “Tetaplah di tempatmu, lalu Rasulullah SAW duduk 
di samping Abu Bakar. Abu Bakar salat mengikuti shalat Rasulullah 
SAW sedangkan manusia salat mengikuti shalat Abu Bakar. (HR 
Muslim). 


NON 


“9 Muslim bin al-Hajjaj, Shahih Muslim,..., hlm. 223, hadis nomor 418-97, kitab al- 


Shalah bab Istikhlaf al-Imam. 
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Isyarat Nabi SAW kepada Abu Bakar memberikan pesan bahwa Nabi 
SAW memerintahkan Abu Bakar untuk tetap menjadi imam shalat 
ketika Nabi SAW hadir. 


d) Menolak (al-rafdh) 
Seperti hadis dari Khalid bin al-Walid yang diriwayatkan oleh 
Imam Abu Dawud dalam Sunan-nya: 


S3 Alay ANE Io AJ 3 HIS Ad 33 AE 
Ang P3 


Bag EN SMA SA ba Pa ee BEE Aa 
AA Asean PAI Jaka JUS ox 


- dh K2 &— 2 PN Ma Ty Pa 
PN 5 HA JUS Aka Pata PAT 

Je A33 2 OTAR ja an pm yha 
PA AN UD Da - Ke - - 


AA SYMA, A36 PP ATA AAA PELAT 


“ 


SA Avatar -£ TA Lan MA £ 2 Er Ne: P 
AN 9239 64 GA JEASLE 3a Ga 3 2 3S 


2 Cd Pa a. 5 

Dari Khalid bin al-Walid, dia berkata: “Saya bersama Rasulullah SAW 
masuk ke dalam rumah Maimunah, kemudian dihidangkanlah daging 
dhabb panggang. Rasulullah SAW bermaksud memakannya, maka 
beliau mengambil dengan tangannya. Kemudian sebagian perempuan 
yang hadir di rumah Maimunah saat itu berkata, “Wahai kalian semua, 
apakah yang akan dimakan oleh Rasulullah SAW?” Mereka berkata, 
“Daging dhabb.” Kemudian, seketika itu juga Rasulullah SAW 
mengangkat tangannya, sehingga kemudian saya bertanya, “Wahai 
Rasulullah, apakah daging dhabb hukumnya haram?” Beliau 
berkata, “Tidak, tetapi dhabb tidak ada di negeri kaumku, sehingga saya 
tidak merasa berselera. "Khalid berkata: “Saya kemudian meraihnya dan 
memakannya di hadapan Rasulullah SAW, dan saya lihat beliau 
memandanginya. (HR Abu Dawud). 


198 Abu Dawud Sulaiman bin al-Asy'ats, Sunan Abi Dawud,..., hlm. 418 , hadis nomor 


3794, kitab al-Ath'imah bab ff Akli al-Dhabb. 
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Dalam hadis di atas, Nabi SAW menolak untuk memakan daging 
dhabb dengan menggunakan isyarat tangan. 


e) Keadaan/tempat (al-zharfiyyah) 
Seperti hadis dari Ibnu “Umar yang diriwayatkan oleh Imam 
Muslim dalam Shahih-nya: 


Kai IG Ss AE ng ae ANE ESA NA ara 
Ti ag AT Aa PA Pa 9.3 na ae Lana 
WELAS Alas A33 ia Kn AAN aa rn JS 


EGG Na 


“Dari Ibnu “Umar Rasulullah SAW berdiri di dekat pintu aa 
kemudian memberikan isyarat dengan tangan beliau ke arah timur. Dan 
bersabda: “Fitnah itu disini, dari tempat terbitnya tanduk setan.” Beliau 
mengucapkannya dua atau tiga kali. (HR Muslim). 


?) Menyedikitkan (al-tagli!) 
Seperti hadis dari Abu Hurairah yang diriwayatkan oleh al- 
Bukhari: 


A, 5 0 ALL 0 Lo  8ra « 1 
Nae aga: JUS AN AS SMA 3 muluss 


T 2 Lari & AG K - & - S3 il 
Uas II AS Al Il k33 RE 3 AA KE al 
Bu Pa Pd 

00, gl dh Azi 9 2151 


Dari Abu Hurairah, bahwasanya Rasulullah SAW menjelaskan tentang 
hari Jum'at, maka beliau bersabda: “Di hari Jum'at itu terdapat satu 
waktu. Apabila seorang muslim melakukan salat di dalamnya dan 
memohon sesuatu kepada Allah SWT, pastilah permintaannya akan 
dikabulkan.” Kemudian beliau memberi isyarat dengan tangannya yang 
menunjukkan sedikitnya waktu itu. (HR. al-Bukhari). 
g) Menyebar dan meliputi (al-intisyar wa al-syumul) 

Seperti hadis dari Anas bin Malik yang diriwayatkan oleh Imam 
Al-Bukhari dalam Shahih-nya: 


“99 Muslim bin al-Hajjaj,Shahih Muslim, Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, Juz 7, hlm. 
250. 

500 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari,..., hlm. 226, hadis nomor 
935, kitab al-Jumu'ah bab al-Sa'ah allati f Yaum al-Jumu'ah. 
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IBI SA Ah S2 AN san 3 Pe 


aa « 


CI EMEN an Ri V3 Par AIA 


ra 


Sea Pi Pagar ae 


“ 


ee 2 
OA 


... 
LA gp 


G4. 3 
Ha 


Dari Yahya bin Sa'id al-Anshari bahwa ia mendengar Anas bin Malik 
berkata, Rasulullah SAW bersabda: “Maukah saya beritahukan pada 
kalian sebaik-baik rumah kaum Anshar?” Mereka pun menjawab, “Mau 
wahai Rasulullah.” Beliau bersabda: “Yaitu Banu al-Najjar, setelah 
mereka Banu Abd al-Asyhal, setelah mereka Banu al-Harits bin al- 
Khazraj, setelah mereka Banu Sa'idah.” Kemudian beliau bersabda 
dengan menggenggam jari-jemarinya dan merenggangkannya kembali 
sebagaimana seorang yang melempar, beliau bersabda: “Dan pada setiap 
rumah kaum Anshar terdapat kebaikan.” (HR al-Bukhari). 


Isyarat Nabi SAW dengan menggenggam dan merenggangkan tangan 
memberi pesan bahwa kebaikan tersebut menyebar dan meliputi rumah 
kaum Anshar. 
h) Bilangan (al- “adad) 

Seperti hadis dari Ibnu “Umar yang diriwayatkan oleh Imam 
Muslim dalam Shahih-nya: 


- Pa 


Mae APLI PL AS 
Ka Se AA KAA Ha gta PA YA 


501 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhafi..., hlm. 1351, hadis nomor 
5300, kitab a/-Thalag bab al-Li'an. 
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A 
2 


Ga BB 33 abi, 3 Na ot 2 UB 3 AA 


20213 NGAJI 3336 .£ 2 Z 

Dari Ibnu “Umar RA bahwa Rasulullah SAW menyebutkan bulan 
Ramadhan dan beliau menepukkan kedua tangannya seraya bersabda: 
“Hitungan bulan itu begini, bigini, dan begini (beliau menekuk 
jempolnya untuk ketiga kalinya). Oleh karena itu, berpuasalah kalian 
setelah melihat (hilal)-nya dan berbukalah pada saat kalian melihatnya 
(terbit kembali). Dan apabila bulan tertutup dari pandanganmu, maka 
hitunglah menjadi tiga puluh hari. (H.R Muslim). 
i) Menggambarkan (al-tashwir) 

Seperti hadis dari Abu Hurairah yang diriwayatkan oleh Imam al- 
Bukhari dalam Shahih-nya: 


Cd 


IG gk ale Je GA 33 3 Laka 2 Li IE IL £ 
MI ea 25 MAN lan AL 23 
201 JAR A, PS LG SS oan MSKIS M3 


Dari Salim berkata, “Saya mendengar Abu Hurairah dari Nabi SAW, 
beliau bersabda: “Ilmu akan diangkat, tersebar kebodohan, dan fitnah 
merajalela serta banyak muncul kekacauan.” Ditanyakan kepada Nabi 
SAW: “Wahai Rasulullah, apa yang dimaksud dengan kekacauan?” 
Maka beliau menjawab: “Begini.” Nabi SAW memberi isyarat dengan 
tangannya kemudian memiringkannya. Seakan yang dimaksudnya 
adalah pembunuhan. (HR al-Bukhari). 


Untuk memudahkan pemahaman terhadap pesan-pesan di balik 
komunikasi nonverbal Nabi SAW dan para sahabatnya, maka dapat 
dilihat dari tabel berikut ini: 


Tabel III.2: Komunikasi Nonverbal Nabi Muhammad SAW?“ 


502 Muhyiddin bin Syaraf al-Nawawi, Shahih Muslim bi Syarh al-Nawawi, Kairo: al- 
Mishriyyah, 1929, hlm. 190, kitab al-Shiyam 

203 Muhammad bin Isma'il al-Bukhari, Shahih al-Bukhari,..., hlm. 34, hadis nomor 85, 
kitab a/- Tlmi bab Man Ajaba al-Fataya bi Isyarah al- Yadi. 
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No Komunikasi Pesan di Balik Komunikasi 
Nonverbal Nonverbal 
1 | Kontak Mata | Kekaguman, meminta, kerelaan, 
(Isyarah al- “Ain menyukai, tersingkapnya tabir, 
khusyu” 
2 | Ekspresi Wajah Ketidaksukaan, kepayahan, 
(Ta 'birat al-Wajhi) kegembiraan, kemarahan 
3 | Kepala (Ra'sun) Ruku”, sujud, pemandangan buruk, 
kurang sehat, menjawab ya/tidak, 
penolakan 
4 | Kaki (Rijlun) Menutupi, istirahat, takut, sakit 
5 | Tangan (Yadun) Membangunkan, do'a, perintah, 
menolak, keadaan/tempat, 
menyedikitkan, menyebar, 
bilangan, menggambarkan 


508 Ghassab Mansoor Al Sagr, al-Ab'ad al-Tawashuliyah li Lugah al-Jismi fi al-Hadits 
al-Nabawi al-Syarif, dalam Majallah al- “Ulum al-Islamiyah, “Amman, No. 31 Tahun 
2018. 
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KOMUNIKASI PROFETIK BERBASIS 
AL-OUR'AN: ANALISIS KHITHAB 
ALLAH SWT KEPADA NABI 
MUHAMMAD SAW DENGAN OUL 


A.  Khithab Allah SWT Kepada Nabi Muhammad SAW 
1. Pengertian a/-Khithab al-Our'ani 

Dari segi bahasa, kata khithab terambil dari asal kata khathb yang 
berarti pembicaraan. Dari kata tersebut, lahir kata khutbah yang berarti 
pemberian nasihat (1mau'izhah) dan khithbah yang berarti penyampaian 
keinginan untuk melamar wanita (thalab al-mar'ah) seperti dalam surat 
al-Bagarah/2: 235. Kata khathb adalah sesuatu yang sangat penting 
karena banyak dibicarakan (al-amru al- “azhimu alladzi yaktsuru fihi al- 
takhathub) 

Dalam Al-Our'an, kata khithab disebut sebanyak tiga kali?" 
yaitu: Pertama, dalam surat Shad/38: 20: 


Kontra b na, Lo, - 
Hata J3 GAS AN AA 11k 53153 
- - Pd $ 


Dan Kami kuatkan kerajaannya dan Kami berikan hikmah kepadanya 
serta kebijaksanaan dalam memutuskan perkara. 


505 


Ragib al-Ashfahani, a/-Muftadat fi Garib Al-Gur'an,..., hlm. 150, Al-Mushthafawi, 
al-Tahgig fi Kalimat Al-Our'an, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, 2009, hlm. 91, 
Ahmad bin Muhammad al-Fayyumi, Gamus al-Mishbah al-Munir ff Garib al-Syarh 
al-Kabir Ii al-Rafi'i,..., hlm. 96. 

Muhammad Fw'ad “Abd al-Bagi, al-Mu'jam al-Mufahras li Alfazh Al-Our'an al- 
Karim,..., hlm. 235. 


506 
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Para mufassir mengartikan fashla al-khithab dengan beragam 
makna diantaranya: pertama, menurut al-Sidi, kata tersebut berarti ilmu 
untuk memutuskan suatu hukum (“Ilmu al-gadha”). Kedua, menurut 
Mujahid, kata tersebut berarti iman dan penyaksian (al-iman wa al- 
syuhud). Ketiga, menurut Gatadah, kata tersebut berarti bukti bagi 
penuduh dan sumpah bagi yang tertuduh.””” Ada juga yang 
memahaminya dalam arti ketepatan pendapat, kefasihan ucapan, 
sehingga jika Nabi Dawud AS menyampaikan ucapan, maka 
penyampaiannya tepat sasaran, serta baik dan benar." 

Kedua, kata khithab disebut dalam surat Shad/38: 23: 


Lola JA Font 3 A55 A3 K3 A83 234 A3) 
Al 333 


Sesungguhnya saudaraku ini mempunyai sembilan puluh sembilan ekor 
kambing betina dan aku mempunyai seekor saja, lalu dia berkata, 
“Serahkanlah (kambingmu) itu kepadaku! Dan dia mengalahkan aku 
dalam perdebatan. ” 

Menurut al-Thabari dengan mengambil riwayat dari Yunus, 
khithab dalam ayat di atas berarti a/-kalam'” Sedangkan menurut al- 
Zajjaj berarti khushumah/ihtijaj (memprotes/berdebat)."" 

Ketiga, kata khithab disebut dalam surat al-Naba'/78: 37: 


Ea sp Ag VE UAS 3 3 SKA 3 


Tuhan (yang memelihara) langit dan bumi dan apa yang ada di antara 
keduanya, Yang Maha Pengasih, mereka tidak mampu berbicara dengan 
Dia. 

Lafadz /a yamlikuna minhu khithaban memuat dua pendapat, 
pertama, menurut Ibnu al-Sa'ib bermakna /a yagdiruna al-syafa'ata illa 
bi idznihi (mereka tidak mampu memberikan syafa'at kecuali dengan 


?07 Jalaluddin “Abdurrahman bin Abi Bakar al-Suyuthi, 2/-Durru al-Mantsur f al-Takir 


al-Ma sur, Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyyah, t.th., Juz 5, hlm. 563. 
'08 M. @uraish Shihab, Tar A/-Mishbah,..., Jilid 12, hlm. 126. 
509 Muhammad bin Jarir al-Thabari, Jami? al-Bayan “an Ta'wili Ayi Al-9ur'an, t.tp.: 
Hajr, t.th., Jilid 20, hlm. 74. 
Ibrahim bin Muhammad bin al-Sidy, Ma'ani Al-Our'an wa Prabuhu, Beirut: Dar al- 
Kutub ak- Ilmiyyah, t.th., Juz 4, hlm. 55. 


510 
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izin Allah). Dengan mengikuti pendapat pertama, maka khithaban 

dalam ayat tersebut mempunyai makna al-syafa'ah (pertolongan). 

Kedua, menurut Mugatil bermakna /a yagdiru al-khalgu an yukallimu 

al-rabba illa bi idznihi (makhluk tidak dapat bebicara dengan Tuhan 

kecuali atas izin-Nya). Dengan mengikuti pendapat kedua, maka 
khithaban dalam ayat tersebut mempunyai makna berbicara." 

Derivasi lainnya disebut sebanyak 10 kali”? dengan perincian 
kata kerja bentuk mudhari' disebut sebanyak dua kali yaitu dalam surat 
Hud/11: 37 dan al-Mu'minun/23: 27, kata kerja bentuk madhi disebut 
sebanyak satu kali yaitu dalam surat al-Furgan/25: 63, kata benda khatb 
disebut sebanyak lima kali yaitu dalam surat Thaha/20: 95, al-Hijr/15: 
57, al-Dzariyat/51: 31, al-Gashash/28: 23, dan Yusuf/1: 51, khitbah 
sebanyak satu kali dalam surat al-Bagarah/2: 235. 

Secara istilah, kata khithab yang merupakan bentuk mashdar dari 
kata khathaba yukhathibu mukhathabah berarti mengarahkan ucapan 
kepada orang yang hadir (taujih al-kalam ila hadhi)”' atau sesuatu 
yang dipercakapkan antara komunikator dan komunikan (al-kalam baina 
mutakallimi wa sami)?” Ragam makna khithab secara istilah juga 
disampaikan oleh beberapa ulama, diantaranya: 

a. Syaikh al-Islam Tagiyyuddin “Ali bin “Abd al-Kafi al-Subki (w. 
711 H), menurutnya khithab mengandung dua makna yaitu 
Pertama, al-kalam yang mencakup musnad dan musnad ilaihi. 
Kedua, mengarahkan a/l-kalam kepada lainnya untuk memberikan 
faidah.”" 

b. “Ali bin Muhammad al-Amidi (w. 631 H), menurutnya khithab 
adalah lafal"? yang dengan sengaja ditujukan untuk memberikan 
pemahaman kepada orang yang bersiap untuk memahaminya.” 


'1 «Abdurrahman bin “Ali bin Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masir f Ilmi al-Tatsir, 
Beirut: al-Maktab al-Islami, 1984, Juz 9, hlm. 12. 

'12 Muhamamd Fu'ad “Abd al-Bagi, al-Mu'jam al-Mufahras li Alfazh Al-9ur'an al- 
Karim,..., hlm. 235. 

518 Khalig Dad Malik, “al-Khithab Al-Our'ani wa Anwa'uhu,” dalam Majallah al-Gism 
al-“Arabi, Lahore: Jami'ah bi Bunjab, 2015, hlm. 60. 

518 Ahmad bin Muhammad al-Fayyumi, Oamus al-Mishbah al-Munir f Garib al-Syarh 
al-Kabir Ii al-Rafi'i, Beirut: Dar al-Fikr, 2014., hlm. 96. 

818 Tagiyyuddin Ali bin “Abd al-Kafi al-Subki, a/-Ibhaj f Syarh al-Minhaj “ala Minhaj 

al-Wushul ila Ilm al-Ushul, Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, t.th., hlm. 39-40. 

Mengecualikan gerakan-gerakan dan isyarat yang dapat memberikan kepahaman. 

Afi bin Muhammad al-Amidi, al-Ihkam ff Ushul al-Ahkam, Riyadh: Dar al-Shami'i, 

2003, Juz 1, hlm. 132. 

?17 «Afi bin Muhamamd al-Amidi, a/-Ihkam ff Ushul al-Ahkam,..., hlm. 132. 


516 
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Cc. Badruddin al-Zarkasyi (w. 794 H), menurutnya khithab adalah 
kalam yang ditujukan untuk memberikan pemahaman kepada 
orang yang siap untuk menerima pemahaman tersebut." 

d. Muhammad Ali bin “Ali al-Tahanuwi (w. 1158 H) memperluas 
cakupan khithab yang menurutnya khithab dapat berupa kalam al- 
nafsi maupun kalam al-lafkhi yang ditujukan kepada lainnya 
dengan tujuan untuk memberikan pemahaman.” 

Dari pendapat-pendapat di atas dapat ditarik kesimpulan, bahwa 
topik/poros (madar) dari khithab adalah komunikasi (al-tawashul) yang 
dapat direalisasikan melalui perantara bahasa.” Setiap khithab atau 
percakapan memiliki unsur-unsur yang tidak dapat dipisahkan darinya 
yaitu mukhathib (penyampai informasi/komunikator), mukhathab (mitra 
bicara/komunikan), khithab (kandungan pembicaraan), dan cara/redaksi 
penyampaian.” 

Sedangkan yang dimaksud dengan al-khithab Al-Our'ani adalah: 


SA da Jln 3 Ul NE ya pa AN ALAN 
mia Anle adl Joe Jaa LI SA PE IA 33 


522 ld PA AT 3 


Al-khithab al-Gur'ani adalah bagian dari kalam Allah yang sebagian 
besar ditujukan kepada orang-orang yang menyaksikan turunnya Al- 
Our'an dengan bentuk khusus yang secara langsung disampaikan kepada 
Rasul dan bentuk umum bagi manusia. 


2. Ragam dan Fungsi Khithab Allah SWT Kepada Nabi Muhammad 
SAW 
Ditinjau dari segi bahasa yang digunakan, khithab Allah SWT 
kepada Nabi Muhammad SAW dapat dibagi ke dalam enam bentuk,” 
diantaranya: 


518 Badruddin al-Zarkasyi, al-Bahr al-Muhith f Ushul al-Fighi, Kuwait: Dar al- 

Shafwah, 1992, hlm. 126. 

Muhammad Ali bin “Ali al-Tahanuwi, Kasysyaf Ishthilahat al-Funun, Beirut: Dar al- 

Kutub al-Ilmiyyah, t.th., hlm. 6. 

220 Luthfi Fikri, Jamaliyah al-Khithab ff al-Nash Al-Our'ani,..., hlm. 76. 

M. Ouraish Shihab, Kaidah Tafsir, Tangerang: Lentera Hati, 2015, hlm. 297. 

??22 Khalig Dad Malik, “al-Khithab Al-Our'ani wa Anwa'uhu,” dalam Majallah al-Gism 
al- “Arabi,..., hlm. 60. 
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a. Khithab yang menggunakan kata ganti (dhamir) anta atau huruf 
kaf mukhathab 
Allah SWT menggunakan jenis khithab ini untuk menunjukkan 
kedudukan Nabi SAW di sisi-Nya. Contoh khithab dengan kata ganti 
anta seperti dalam surat al-Balad/90: 2: 2 
-... ba 2 
Ide 
Dan engkau (Muhammad), bertempat di negeri (Mekah) ini. 
Penggunaan kata ganti anta dalam ayat di atas menunjukkan pemuliaan 
(tasyrifan) dan penjelasan (tabyinan) terhadap posisi Nabi SAW di sisi 
Allah SWT dan bertempatnya Nabi SAW di Makkah menjadi sebab 
bertambahnya kemuliaan dan keagungan Makkah.” 

Khithab dengan huruf kaf memiliki beberapa bentuk diantaranya, 
pertama, idhafah kaf kepada kata rabb seperti dalam surat al-An' am/6: 
106: 

2 2 KN NN aP Pn 4 G 
DS EN EPA ANE ea BI sa 
Ikutilah apa yang telah diwahyukan Tuhanmu kepadamu (Muhammad), 
tidak ada tuhan selain Dia, dan berpalinglah dari orang-orang musyrik. 
Kedua, idhafah kaf dengan kata, baik yang terkait dengan 
badan/diri Nabi SAW maupun perbuatannya, seperti terlihat dalam 
tabel berikut ini: 


Tabel IV.1: Idhafah kafyang terkait dengan badan/perbuatan Nabi 


NO | KATA SURAT 

1 | Wajhak | al-Rum/30: 30 

2 | Oalbik | al-Syuara/26: 193-195, al-Syura/42: 24, 

3. | Xaminik | al-“Ankabut/29: 48 

4 | Lisanak | al-Giyamah/75: 16 

s Shadrak | al-A'raf/7: 2, Hud/11: 12, al-Hijr/15: 97, al- 
Syarh/94: 1 

6 | Zhahrak | al-Syarh/94: 3 

7 |Natfsak | al-Kahfi/18: 6, al-Syu'ara/26: 3, Fathir/35: 8 

8 | Dzanbik | Gafir/40: 55 


523 “Abdurrazzag Rahmani dan Hussein Darstakar, “Tanawwu' Khithab Al-Gur'an al- 
Karim li Nabiyyihi fi al- Ahdi al-Makki: Dirasah Lugawiyyah,” dalam Majallah al- 
Buhuts wa al-Dirasat al-Islamiyyah, Iran: Hormozgan University, Vol 51, t.th, hlm. 
248. 

??88 Muhammad bin “Ali al-Syaukani, Fath al-Gadir, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, 
hlm. 1001. 
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9 | Ahlak Thaha: 132 

10 | Gaumik | al-Zukhruf/43: 44, al-An' am/6: 66 
11 | Shalatik | al-Isra/17: 110 

12 | Hisabik | al-An'am/6: 52 


Ketiga, idhafah kaf dengan kata-kata yang menunjukkan zhuruf 
(tempat/waktu) dan adawat nahwiyah (perangkat Nahwu). Contoh 
idhafah dengan zhurufyaitu seperti kata gablik dalam surat al-An'am/6: 
34: 


33 WA pt 


ASI H5 2 PO PA AN AON ON ANU T3 IS A8 

Odi AN Spa BEI yA LL EKA 362,25 
Dan sesungguhnya rasul-rasul sebelum engkau pun telah didustakan, 
tetapi mereka sabar terhadap pendustaan dan penganiayaan (yang 
dilakukan) terhadap mereka, sampai datang pertolongan Kami kepada 
mereka. Dan tidak ada yang dapat mengubah kalimat-kalimat 
(ketetapan) Allah. Dan sungguh, telah datang kepadamu sebagian dari 
berita rasul-rasul itu. 

Dalam ayat di atas, kata gab/ik menunjukkan bahwa Nabi SAW 
menapaki jalan sebagaimana nabi-nabi lainnya dan beliau bukanlah 
orang pertama yang didustakan oleh umatnya. Ayat ini memberikan 
hiburan (tasliyah) kepada Nabi SAW agar tetap bersabar dan tidak 
berputus asa dalam menghadapi pendustaan kaum musyrikin” Idhafah 
zhuruflainnya yaitu kata ma'aka yang terdapat dalam firman-Nya surat 
Hud/11: 112. 

Adapun adawat al-nahwiyyah yang terangkai dengan huruf kaf 
diantaranya “anka dalam surat al-Jatsiyah/45: 19, al-Syarh/94: 2, “alaika 
dalam surat al-An'am/6: 7, bika dalam surat al-Zukhruf/43: 41, Jaka 
dalam surat al-Zukhruf/43: 44, innaka dalam surat al-Naml/27: 79, dan 
annaka dalam surat al-Hijr: 97. 

Keempat, huruf kaf mukhathab yang bersambung dengan fi'il 
(kata kerja) madhi, seperti kata arsalnaka dalam surat Fathir/35: 24, 
kadzdzabuka dalam surat Yunus/10: 41, dan ja'aka dalam surat al- 
An'am/6: 54. Kelima, huruf kaf mukhathab yang bersambung dengan 
fi'il (kata kerja) mudhari?, seperti kata yas'alunaka dalam surat al- 
Kahfi/18: 83. 


325 “Ishamuddin Isma'il, Hasyiyah al-Ounawi “ala Tafsir al-Imam al-Baidhawi, Beirut: 
Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, 2001, Juz 8, hlm. 73. 
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b. 


Khithab menggunakan nida' (panggilan) 
Khithab nida” terdiri dari beberapa jenis diantaranya: Pertama, al- 


nida” bi shifat al-nubuwwah (panggilan dengan sifat kenabian) yaitu 
dengan panggilan ya ayyuha al-nabiy. Panggilan jenis ini disebut dalam 
Al-Our'an sebanyak tiga belas kali. Apabila dirinci, maka ketiga belas 


526 


ayat tersebut mengandung beberapa maksud/tujuan (1mathlaby”” seperti 
yang dapat dilihat dari tabel berikut ini: 
Tabel IV.2: Tujuan nida” 
No Maksud/Tujuan Nida” Surat/Ayat 
| Janji pertolongan (nida” al-wa'd bi al- | al-Anfal/8: 64 
nashr) 
» Mengobarkan semangat berperang | al-Anfal/8: 65 
(nida' al-tahridh “ala al-gital) 
3 Menyingkap rahasia tawanan (nida” al- | al-Anfal/8: 70 
kasyf “an sara'ir al-asra) 
Motivasi berjihad melawan orang-orang | al-Taubah/9: 73, al- 
4 | kafir dan munafik (nida? al-hats “ala | Tahrim/66: 9 
mujahadah al-kuffar wa al-munafigin) 
Motivasi untuk meminta bertambahnya | al-Ahzab/33: 1-3 
5 | ketakwaan (al-hats “ala al-istizadah min 
al-tagwa) 
6 Nasihat untuk Nabi (nida? al-nushhi Ii | al-Ahzab/33: 28-29 
al-nabiyy) 
7 Pemberitahuan tugas pokok rasul (nida” | al-Ahzab/33: 45-46 
1'lan al-wazhifah al-asasiyyah Ii al-rasul) 
Pensyaritan dalam hukum pernikahan | al-Ahzab/33: 50 
8 | nabi (nida' al-tasyri” fi ahkam zawaj al- 
rasul) 
9 Pensyaritan memakai hijab (al-nida” al- | al-Ahzab/33: 59 
mutadhammin tasyri” al-hijab) 
10 Syarat-syarat berbaiat (a/-nida?' al- | al-Mumtahanah/60: 
mutadhammin Ii syuruth al-mubaya'ah) | 12 
1 Hukum-hukum talak (al-nida” al- | al-Thalag/65: 1 
mutadhammin ahkam al-thalag) 
» Bersikap halus dalam bertanya (nida' al- | al-Tahrim/66: 1 
talaththuf fi al-su'al) 


226 « Audah “Abd “Audah “Abdillah dan Hamzah “Abdillah Syawahanah, “al-Nida'at al- 
Ilahiyyah li al-Rasul Muhammad fi Al-Our'an al-Karim,” Majallah al-Zarga” Ii al- 
Buhuts wa al-Dirasat al-Insaniyyah, Yordania: Jami” ah al-Zarga”, 2015, hlm. 4. 
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Menurut “Izzuddin “Abdul “Aziz bin “Abdussalam (w. 660 H) 
dalam kitabnya al-Isyarah il al-Ijaz ff Ba'dhi Anwa'i al-Majaz, khithab 
Allah SWT dengan menggunakan ya ayyuha al-nabiyy mempunyai dua 
faidah: Pertama, mengagungkan dan memuliakan Nabi SAW (al- 
tafkhim wa al-ikram lahu). Kedua, mendorong ketaatan dan ketundukan 
(al-hats “ala al-tha'ah wa al-idz'an) sebagai wujud syukur atas nikmat 
kenabian. 

Kedua, panggilan dengan sifat kerasulan (al-nida' bi shifat al- 
risalah) yaitu dengan panggilan ya ayyuha al-rasulu. Panggilan jenis ini 
disebut dalam Al-Gur'an sebanyak dua kali, yaitu pertama, surat al- 
Ma'idah/5: 41 yang mempunyai maksud al-muwasah wa al-talaththuf 
(bersikap lemah lembut). Kedua, al-Ma'idah/5: 67 yang mempunyai 
maksud al-tahfiz “ala al-tablig wa al-shada' bi al-hag (mendorong untuk 
menyampaikan dan menjelaskan kebenaran dengan terang-terangan). 
Keduanya merupakan panggilan yang secara khusus ditujukan kepada 
Nabi Muhammad SAW dan dilaksanakan oleh beliau tanpa melibatkan 
umatnya (nida'u al-khash wa al-muradu bihi al-khushush)” 

Menurut “Izzuddin “Abd al-Aziz bin “Abdussalam (w. 660 H), 
penggunaan khithab ya ayyuha al-rasulu memiliki beberapa faidah, 
diantaranya: 

1) — Memuliakan Rasul SAW (al-ikram Ii al-rasul) 

2) Memotivasi ketaatan (al-hatssu “ala al-tha'ah) 

3) Menguatkan dengan penyebutan risalah yang harus disampaikan 
kepada umat. 

Ketiga, panggilan dengan menyifati kondisi Nabi SAW (bi washfi 
hai'atihi) yaitu seperti ya ayyuha al-muzzammil dan ya ayyuha al- 
muddasttsir. Panggilan dengan ya ayyuha al-muzzammil disebutkan 
dalam surat al-Muzzammil/73: 1. Kata a/l-muzzammil terambil dari kata 
al-zaml yang berarti beban yang berat. Seorang yang kuat dinamai izmi/ 
karena ia memiliki kemampuan untuk memikul beban yang berat. Ia 
juga dapat berarti menggandeng. Dari makna ini, lahir kata zami/ yakni 


2 “Igzuddin “Abdul “Aziz bin “Abdussalam, al-Isyarah ila al-ljaz ff Ba'dhi Anwa'i al- 
Majaz, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, t.th., hlm. 333. 

Audah “Abd “Audah “Abdillah dan Hamzah “Abdillah Syawahanah, “al-Nida'at al- 
Ilahiyyah li al-Rasul Muhammad fi Al-9ur'an al-Karim,” dalam Majallah al-Zarga” 
Ii al-Buhuts wa al-Dirasat al-Insaniyyah,..., hlm. 25. 

“Abd “Ali Shabih Khalaf, “al-Nida': Dirasah Uslubiyyah,” dalam Majallah Abhats 
Misan, Irak: Jami” ah Misan, Jilid 9 No 17 Tahun 2012, hlm. 217. 

Izzuddin “Abdul “Aziz bin “Abdussalam, al-Isyarah ila al-ljaz f Ba'dhi Anwa'i al- 
Majaz,..., hlm. 333. 
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teman akrab yang bagaikan bergandengan dan zimil yakni sesuatu yang 
dibonceng.”' Sedangkan panggilan dengan ya ayyuha al-muddasttsir 
disebutkan dalam surat al-Muddatstsir/74: 1. Kata a/-muddatstsir 
terambil dari kata jiddatsara. Kata ini, apapun bentuknya, tidak 
ditemukan dalam Al-Gur'an kecuali sekali. /ddatsara berarti 
mengenakan difsar, yaitu sejenis kain yang diletakkan di atas baju yang 
dipakai dengan tujuan menghangatkan dan atau dipakai sewaktu 
berbaring tidur (selimut).” Disepakati oleh ulama tafsir bahwa yang 
dimaksud dengan yang berselimut adalah Nabi Muhammad SAW. 
Menurut Ibnu “Asyur, panggilan Allah SWT dengan jenis ini 
menunjukkan panggilan kelembutan dan kasih sayang Allah SWT 
kepada Nabi SAW (talaththuf wa al-irtifag) 


Cc. Khithab dengan ta” yang digabungkan dengan fi'il (kata kerja). 

Pemakaian khithab jenis ini diantaranya terdapat dalam surat al- 
Ma'un/107: 1 yang digabungkan dengan fi'il madhi dan dalam surat al- 
Syura/42: 52 yang berkedudukan sebagai huruf mudhara'ah dalam fi'il 
mudhari”. 


d. Khithab dengan fi'il amar (kata kerja perintah) atau fi'il nahi 

(kata kerja larangan) 

Jenis khithab ini dibagi menjadi dua, yaitu: Pertama, khithab 

Allah kepada Nabi SAW dengan fi'il amar gul, baik yang berada di awal 
ayat seperti dalam surat al-Falag/113: 1 maupun yang berada di tengah 
ayat seperti dalam surat al-Isra?/17: 17. Kedua, khithab Allah kepada 
Nabi SAW dengan fi'il amar selain gu/ diantaranya agim (Hud/11: 114), 
unzhur (al-M@'idah/5: 75), basysyir (al-Jatsiyah/45: 8). Adapun khithab 
dengan redaksi fi'il nahi diantaranya terdapat dalam surat Ibrahim/14: 
48. 
e. Khithab dengan kata ganti (dhamir) gaib 

Khithab jenis ini terdiri dari empat jenis, yaitu: Pertama, kata 
ganti (dhamir) gaib munfashil mufrad seperti huwa dalam surat al- 
Takwir/81: 24. Kedua, khithab dengan ha? gaib yang menjadi mudhaf 
ilaih, seperti redaksi rabbihi dalam surat al-Najm/53: 18. Ketiga, 
khithab dengan ha' gaib yang bersambung dengan fi'il, seperti redaksi 
'azzaruhu wa nasharuhu dalam surat al-A'raf/7: 158. Keempat, khithab 


81 M. Ouraish Shihab, T2/8ir Al-Mishbah,..., Jilid 14, hlm. 514. 

212 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, al-Tahrir wa al-Tanwir, ..., Jilid 29, hlm. 256. 
Ma'n Taufig Dahham, a/-Nida” fi Al-Our'an al-Karim, Beirut: Dar al-Kutub al- 
“Ilmiyyah, hlm. 190. 
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dengan ha' gaib yang bersambung dengan perangkat huruf jer seperti 
ilaihi dalam surat al-Furgan/25: 7 dan annahu dalam surat al-Jin/72: 19. 


f. Khithab dengan tidak menggunakan kata ganti mukhathab dan 
gaib 
Khithab jenis ini terdiri dari empat jenis, yaitu: Pertama, khithab 
dengan al-rasul atau rasul dalam surat al-Furgan/25: 30. Kedua, khithab 
dengan al-nabiy dalam surat al-A'raf/7: 157. Ketiga, khithab dengan 
sifatnya Nabi SAW seperti sifat mubasysyir dan nadzir dalam surat al- 
Furgan/25: 56. Keempat, khithab dengan isim isyarah hadza dalam surat 
al-Furgan/25: 7. 
Apabila ditinjau dari segi fungsi dan tujuan, maka khithab Allah 
SWT kepada Nabi SAW mengandung beberapa fungsi, diantaranya: 
a. Khithab al-tasliyah (menghibur), seperti dalam surat al- 
Bagarah/2: 119: 


AKSI 26 JUS V3 a353 Cns3 Gadh Atlas BI 


ea 


Sungguh, Kami telah mengutusmu (Muhammad) dengan kebenaran, 
sebagai pembawa berita gembira dan pemberi peringatan. Dan engkau 
tidak akan diminta (pertanggungjawaban) tentang penghuni-penghuni 
neraka. 

Nabi SAW diutus untuk memberikan kabar gembira kepada orang 
yang beriman dan peringatan kepada orang-orang kafir tanpa dimintai 
pertanggungjawaban terhadap orang-orang yang tidak mau beriman. 
Keengganan mereka untuk beriman telah merisaukan Nabi SAW, karena 
itu ayat ini menghibur Nabi Muhammad dengan diingatkan bahwa Nabi 
SAW hanya ditugaskan sebagai pembawa berita gembira dan pemberi 
peringatan. Dan karena itu pula, penutup ayat ini menghibur beliau 
bahwa, “Dan kamu wahai Muhammad tidak akan diminta 
pertanggungjawaban tentang pmghuni-penghuni neraka.” 

b. Khithab al-imtinan (menganugerahi), seperti dalam surat al- 
Syarh/94: 1-4: 


588 Muhammad bin Ahmad al-Ourthubi, alJami” Ii Ahkam Al-Our'an, Beirut: 
Mu'assasah al-Risalah, 2006, Jilid 2, hlm. 343. M. Ouraish Shihab, Tafsir Al- 
Mishbah,..., Jilid 1, hlm. 307. 
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“ 


- o £ 195 ee A7 apa Dar dpan AL At 2 & 
BAB EN GAN 27353 SEL LS (ISIS Big Esa 
(9385 WES53(3) 


Bukankah Kami telah melapangkan dadamu (Muhammad)? dan Kami 
pun telah menurunkan bebanmu darimu, yang memberatkan 
punggungmu, dan Kami tinggikan sebutan (nama)mu bagimu. 

Ayat di atas menjelaskan ragam anugerah Allah SWT yang 
diberikan kepada Nabi Muhammad SAW diantaranya: kelapangan dada, 
penerangan dengan hikmah, kelapangan untuk menerima wahyu, 
penjagaan dari dosa, dan penyucian dari kotoran-kotoran. Allah SWT 
juga meninggikan sebutan Nabi SAW dengan menyandingkannya 
dengan syahadat, adzan, dan igamah.” 


Cc. Khithab al-Tahyij (membangkitkan), seperti dalam surat al- 
Muddatstsir/74: 1-2. 
vote "Gan 
(2) 3888) SA AG 
Wahai orang yang berkemul (berselimut)! bangunlah, lalu berilah 
peringatan! 


Menyelimuti diri atau diselimuti bertujuan untuk menghilangkan 
rasa takut yang meliputi jiwa Nabi Muhammad SAW beberapa saat 
sebelum turunnya ayat-ayat ini. Biasanya bila seseorang takut, ia akan 
menutupi dirinya atau ia akan menggigil, dan saat itu selimut akan 
sangat bermanfaat. Inilah yang terjadi pada diri Nabi Muhammad SAW, 
khususnya pada masa awal kedatangan malaikat Jibril kepada beliau. Di 
sisi lain, tersirat pula dari kata wahai orang yang berselimut rasa kasih 
sayang serta kedekatan Tuhan kepada pribadi yang diseru itu. Perintah 
untuk gum (bangunlah) di atas menuntut kebangkitan yang sempurna, 
penuh semangat dan percaya diri, sehingga yang diseru — dalam hal ini 
Nabi Muhammad SAW - harus membuka selimut, menyingsingkan 
lengan baju untuk berjuang menghadapi kaum musyrikin.” 

d. Khithab al-mu'anasah wa al-tasyrif (keramahan dan pemuliaan) 
dalam surat Ali “Imran/3: 3: 


'88 « Abdurrahman bin “Ali bin Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masir f Ilmi al-Takir..., 


Jilid 9, hlm. 162. 
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A1 AA 233 Tag AI Giaa 2, Pa Ta | et 131 
SAI Jp A5 os 35 BI ME Ir IS 
Ai Na 
aa: 


Dia menurunkan Kitab (Al-Our'an) kepadamu (Muhammad) yang 
mengandung kebenaran, membenarkan (kitab-kitab) sebelumnya, dan 
menurunkan Taurat dan Injil, 

Yang dimaksud dengan al-kitab dalam ayat ini adalah Al-Gur'an. 
Pemakaian kata tanzil dalam ayat ini menunjukkan bahwa Al-Our'an 
turun secara bertahap tidak seperti kitab Taurat dan Injil yang turun 
sekaligus (inzal)S Khithab Allah SWT dalam ayat ini adalah kata 
'alaika yang merupakan huruf jar yang berfaidah jsti'la. Hal ini 
menunjukkan makna keramahan dan pemuliaan terhadap diri Nabi 
SAW. 


e. Khithab  al-tasyrif wa al-ta'zhim (memuliakan dan 
mengagungkan) seperti dalam surat 2 Ma'idah/5: 41: 


Pa ea NE BAN UNA : An TAN Team 
NG AA Benhaal 2 32 dina Basa BUAT 


Aa yA AA Ia AA SI Doa AA 


SEA 2 - 


5 PRE AA Ba Ba 
A0 3 383 555563 5G D5) S0 ES AB Ass | SAS 


Pd DA, Pd Te HA aa Dea ai ME SS 
H3 sala oVablo 32 SEA basal aU KIA 
Pee NP KANGA 


Wahai Rasul (Muhammad)! Janganlah engkau disedihkan karena 
mereka berlomba-lomba dalam kekafirannya. Yaitu orang-orang 
(munafik) yang mengatakan dengan mulut mereka, “Kami telah 
beriman,” padahal hati mereka belum beriman... 

Pemakaian nida ya ayyuha al-rasulu maupun ya ayyuha al-nabiy 
menunjukkan pemuliaan Allah SWT terhadap derajat Nabi SAW. Ayat 


236 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Juz 7, hlm. 170. 
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ini didahului dengan khithab ya ayyuha al-rasulu yang merupakan sifat 
paling mulia bagi manusia yaitu memperoleh risalah dari Allah SWT.” 


f. Khithab al-tasyji' (memberikan semangat/keberanian) seperti 
dalam surat al- Anfal/8: 43: 


3, 


8 A3 AL Ala sa PN P3 Ia Bnkag 35 23 


“ 


AAN ALI la Ta 3 AN 


(Ingatlah) ketika Allah memperlihatkan mereka di dalam mimpimu 
(berjumlah) sedikit. Dan sekiranya Allah memperlihatkan mereka 
(berjumlah) banyak tentu kamu menjadi gentar dan tentu kamu akan 
berbantah-bantahan dalam urusan itu, tetapi Allah telah menyelamatkan 
kamu. Sungguh, Allah Maha Mengetahui apa yang ada dalam hatimu. 


Dalam mimpi Nabi SAW, Allah SWT memperlihatkan bahwa 
musuh yang akan dihadapi berjumlah sedikit. Kemudian Nabi SAW 
menceritakan mimpinya kepada para sahabat, sehingga mereka 
mendapatkan kekuatan hati dan keberanian untuk berperang 
menghadapi musuh. 


8. Khithab al-ikram (memuliakan/menghormati), seperti dalam surat 
ng 33: 


Sa PAN $ SAMA SN 2 ai 3 aa RAY S6 3 
Tetapi Allah tidak akan menghukum SA Taja engkau 
(Muhammad) berada di antara mereka. Dan tidaklah (pula) Allah akan 
menghukum mereka, sedang mereka (masih) memohon ampunan. 
Orang-orang kafir menantang Nabi SAW, dengan bermohon: 


MEN ae AE Al KETAT 


Ya Allah, jikalau Muhammad benar, maka turunkanlah hujan batu dari 
langit 

Permohonan mereka yang bersifat menantang tersebut, tidak 
segera dikabulkan karena Allah SWT sekali-kali tidak akan menyiksa 
mereka sekarang dengan siksaan yang memusnahkan sedang Nabi 
Muhammad SAW masih berada hidup di antara mereka sebagai wujud 


587 Al-Khazin, Lubab al-Ta wil f Ma'ani al-Tanzil,..., Juz 2, hlm. 43. 
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pemuliaan Allah SWT terhadap beliau. Hal itu juga berlaku bagi nabi- 
nabi lainnya. 
h. Khithab al-tabsyir (memberi kabar gembira), seperti dalam surat 
al-Fath/48: 1: 
Y 
25 4 BL AO LI 
Sungguh, Kami telah memberikan kepadamu kemenangan yang nyata. 


Allah SWT memberikan kabar gembira kepada Nabi Muhammad 
SAW dengan kemenangan besar yang akan diperolehnya yaitu 
kemenangan dalam perjanjian Hudaibiyyah. Sedangkan menurut al- 
Razi, kemenangan tersebut adalah fathu Makkah. Penggunaan kata 
kerja bentuk lampau (fi'il madhi) menunjukkan bahwa kemenangan itu 
pasti datang.” 
i. Khithab al-mu'atabah (menegur), seperti dalam surat al- 

Tahrim/66: 1: 


td 


PALA APA NAS ya SEA Jala BIAMAG 


OA - 

23 
Hai Nabi, mengapa kamu mengharamkan apa yang Allah halaikan 
bagimu, kamu mencari kesenangan hati isteri-isterimu? Dan Allah 
Maha Pengampun lagi Maha Penyayang 


Menurut al-Sa'di, ayat tersebut adalah teguran/ “tab Allah SWT 
kepada Nabi Muhammad SAW yang mengharamkan Mariyah atau 
meminum madu atas dirinya untuk menjaga perasaan sebagian 
istrinya“! Ulama tafsir berbeda pendapat terkait sebab yang 
melatarbelakangi turunnya permulaan surat ini. Menurut suatu 
pendapat, ayat ini diturunkan berkenaan dengan peristiwa Mariyah al- 
Oibthiyyah, lalu Rasulullah SAW mengharamkannya bagi dirinya 
(yakni tidak akan menggaulinya lagi). 

Zaid ibnu Aslam menceritakan bahwa Rasulullah SAW 
menggauli ibu Ibrahim/Mariyah di rumah salah seorang istri beliau 
SAW. Maka istri beliau SAW berkata, “Hai Rasulallah SAW, teganya 
engkau melakukan itu di rumahku dan di atas ranjangku.” Maka Nabi 


2 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Juz 15, hlm. 163. 

'40 Mahmud bin “Umar al-Zamakhsyari, 2/-Kasysyaf..., Juz 5, hlm. 534. 

“Abdurrahman bin Nashir al-Sa'di, Taisir al-Karim al-Rahman ff Tafsir Kalam al- 
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SAW mengharamkan ibu Ibrahim itu atas dirinya. Lalu istri beliau 
SAW bertanya, “Hai Rasulallah SAW, mengapa engkau haramkan atas 
dirimu hal yang halal bagimu?” Dan Nabi SAW bersumpah kepada 
istrinya itu bahwa dia tidak akan menggauli budak perempuannya itu 
lagi. Maka Allah menurunkan firman-Nya: “Hai Nabi, mengapa kamu 
mengharamkan apa yang Allah menghalalkannya atas dirimu?” Zaid 
ibnu Aslam mengatakan bahwa ucapan Nabi SAW, “Engkau haram 
bagiku,” adalah /agwu (tiada artinya). Hal yang sama telah diriwayatkan 
oleh Abdur Rahman ibnu Zaid.” 

Dalam riwayat lainnya, “Aisyah mengatakan bahwa dahulu Nabi 
SAW suka minum madu (putih) di rumah Zainab binti Jahsy, lalu 
tinggal bersamanya di rumahnya. Maka aku (“Aisyah) dan Hafshah 
sepakat untuk melakukan suatu tindakan, bahwa kepada siapa pun di 
antara kami berdua beliau SAW masuk, maka hendaklah ia mengatakan 
kepadanya, “Engkau telah makan magafir (madu putih yang rasanya 
enak, tetapi baunya tidak enak), karena sesungguhnya aku mencium bau 
magafir darimu.” Maka Nabi SAW bersabda: Tidak, tetapi aku baru saja 
meminum madu biasa di rumah Zainab binti Jahsy, maka aku tidak akan 
meminumnya lagi, dan sesungguhnya aku telah bersumpah untuk itu, 
maka janganlah engkau ceritakan hal ini kepada siapa pun. Maka Allah 
menurunkan firman-Nya dalam al-Tahrim ayat 1" 


Fe Khithab al-irsyad (memberikan petunjuk/pengajaran), seperti 
dalam surat al-Nah1/16: 125: 


g 2 2 2 z 2 
ARA KA he ISS A5 Ja 


. 
Aa Pa £ 


Toro, ara MS aa Taro ss aa 2 
AI 9 Ab GE Jap Aan ALAN GEN OP AA 
- aa 


Serulah (manusia) kepada jalan Tuhanmu dengan hikmah dan 
pengajaran yang baik, dan berdebatlah dengan mereka dengan cara yang 
baik. Sesungguhnya Tuhanmu, Dialah yang lebih mengetahui siapa 
yang sesat dari jalan-Nya dan Dialah yang lebih mengetahui siapa yang 
mendapat petunjuk. 


Ha Muhammad bin Jarir al-Thabari, Jami”? al-Bayan fi Ta'wil Al-Gur'an,..., Jilid 12, 
hlm. 147. 
Mahmud al-Alusi, Ruh al-Ma'ani, Beirut: Ihya'u al-Turats al- Arabi, t.th., Jilid 28, 
hlm. 146. 
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Ayat di atas memerintahkan Nabi SAW untuk mengajak manusia 
kepada agama Allah dengan hikmah (ucapan yang benar dan kokoh 
disertai dalil), mauizhah al-hasanah (nasihat untuk 
kebaikan/kemanfaatan manusia), dan berdebat dengan cara yang paling 
baik yaitu dengan ramah (xrifg), lembut Uayyin), dan tidak kasar 
(fazhazhah)“ 

k. Khithab al-taisir (memberikan kemudahan), seperti dalam surat 

Thaha/20: 1-3: 


(De SEM, HIT BET Siak 
Thaha. Kami tidak menurunkan Al-Our'an ini kepadamu (Muhammad) 
agar engkau menjadi susah, melainkan sebagai peringatan bagi orang 
yang takut (kepada Allah) 

Menurut Mugatil, ayat ini turun sebagai respon atas ucapan 
Abu Jahal, al-Nadhr, dan Muth'im setelah melihat ketekunan Nabi 
SAW dalam beribadah bahwa: “Engkau menjadi susah/tersiksa karena 
meninggalkan agama kita.” Ayat ini membantah tuduhan kaum 
musyrikin dengan menyatakan bahwasanya Al-Our'an turun tiada lain 
untuk tadzkirah (menyampaikan kabar gembira dan memberikan 
peringatan) kepada orang-orang yang takut kepada Allah SWT." Al- 
Razi menambahkan bahwasanya ayat ini, selain merupakan bantahan 
terhadap ucapan kaum musyrikin, juga mmberitahukan (ta”rifj) kepada 
Nabi SAW bahwa agama Islam adalah agama keselamatan (al-salam) 
dan Al-Gur'an merupakan tangga untuk memperoleh semua keuntungan 
dan menjadi sebab kebahagiaan.” 


3. Diskursus Kalimat Gu/ dalam Al-Gur'an 

Dalam pembahasan pada bab ini, penulis akan menjelaskan 
pemakaian kalimat gu! dalam Al-Gur'an dan kaitannya dengan 
komunikasi profetik. 
a. Telaah Bahasa 

Secara bahasa, gu! merupakan bentuk kata kerja perintah (fi”7/ 
amar) yang berasal dari #'i/ mudhari' tagulu yang berarti (engkau) 
berkata. Apabila merujuk kepada Kamus Bahasa Indonesia (KBI), 


'8 «Abdullah bin Ahmad bin Mahmud al-Nasafi, Tafsir al-Nasafi, Beirut: Dar al- 
Oalam, Jilid 1, hlm. 893. 

585 Abu Hayyan al-Andalusi, a/-Bahr al-Muhith, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, 
1993, hlm. 212. Muhammad al-Amin al-Harari, Tafsir Hada'ig al-Rauh wa al- 
Raihan fi Rawabi “Ulum Al-Our'an, Beirut: Dar Thaug al-Najah, 2001, hlm. 250. 

Hati Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Juz 23, hlm. 4. 
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berkata adalah melahirkan isi hati dengan kata-kata” Gul memiliki 


makna “katakanlah” dengan menyimpan kata ganti (dhamir) anta (kamu) 
yang menjadi fa'j-nya. Bentuk mashdarnya adalah gaulan dan magalan 
yang berarti kata. Menurut Ibnu Manzhur, gaul adalah lafadz yang 
diucapkan oleh lisan baik yang mengandung makna sempurna ataupun 
tidak (kullu lakzhin gala bihi al-lisan tamman kana aw nagishan)?" 

Selain makna di atas, gaul dapat juga berarti ucapan yang 
disampaikan oleh pembicara karena keinginan darinya, seperti dalam 
surat al-An'am/6: 93: 


Es ee an Sana - 1 
Pa LSI ANK A Jis boteinas 


Oa era ena aim AA 


Pera 


538 en Aas: . 


Siapakah yang lebih zalim daripada orang-orang yang mengada-adakan 
dusta terhadap Allah atau yang berkata, “Telah diwahyukan kepadaku,” 
padahal tidak diwahyukan sesuatu pun kepadanya, dan orang yang 
berkata, “Aku akan menurunkan seperti apa yang diturunkan Allah.” 
(Alangkah ngerinya) sekiranya engkau melihat pada waktu orang-orang 
zalim (berada) dalam kesakitan sakratul maut, sedang para malaikat 
memukul dengan tangannya, (sambil berkata),  “Keluarkanlah 
nyawamu.” Pada hari ini kamu akan dibalas dengan azab yang sangat 
menghinakan, karena kamu mengatakan terhadap Allah (perkataan) 
yang tidak benar dan (karena) kamu menyombongkan diri terhadap 
ayat-ayat-Nya. 

Ayat ini menyebutkan bahwa yang menyebabkan orang 
dikatakan zalim dan mengada-ada adalah karena kesengajaan mereka 
mengatakan (yaguluna) hal yang mengada-ada.” 


37 Pusat Bahasa Departemen Pendidikan, Kamus Bahasa Indonesia, Jakarta: Pusat 
Bahasa, 2008, hlm. 693. 

248 Thnu Manzhur, Lisan al- Arab,..., hlm. 3777. 

2 Harjani Hefni, Komunikasi Islam,..., hlm. 82. 
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b. Telaah Para Sarjana: Orientalis dan Muslim 

Para sarjana, baik muslim maupun nonmuslim berusaha 
menjelaskan pemakaian kata gu/ dalam Al-Gur'an. Salah satu sarjana 
nonmuslim  (orientalis) yang menjelaskannya adalah John 
Wansbrough.”' Dalam pandangannya, Al-9ur'an merupakan 
kepanjangan dari kitab Taurat, seperti pengambilan kata setan dalam 
Al-Gur'an.”' Kemudian isi Al-9ur'an dinaikkan derajatnya oleh umat 
Islam menjadi kitab suci yang bernilai mutlak.” 


580 John Edward Wansbrough dilahirkan di Peoria, Illinois pada tanggal 19 Februari 


1928. Dia adalah seorang sejarawan yang meninggal pada bulan Juni tahun 2002 
dalam usia 74 tahun dan 4 bulan. Ia mengajar di Universitas London Sekolah Studi 
Oriental dan Afrika (SOAS). Ahmad Fadholi, “Studi Kritis Terhadap Pemikiran 
John Wonsbrough Tentang Historisitas Al- Gur'an,” dalam Jurnal Hermeunetik, 
Vol. 8, No. 2, Desember 2014, hlm. 287. Ia mengawali karir akademiknya pada 
tahun 1960. Pada saat itu, ia menjadi staf pengajar di Departemen Sejarah di School 
of Oriental and Affica Studies (SOAS University of London). Kemudian menjadi 
dosen Bahasa Arab yang berada di naungan Departemen Sastra Timur Dekat. Ia 
sempat menjabat direktur di universitas tempat ia bekerja dan menjadi pemikir 
produktif yang menulis banyak buku literatur. Salah satunya adalah Ouranic 
Studies: Source and Methods of Scriptural Interpretation. Buku tersebut ditulisnya 
dalam kurun 1968 sampai Juli 1972 dan dicetak tahun 1977 di Oxford University 
Press. Karya lain yang ditulisnya adalah “A Note on Arabic Rethoric” dalam 
Lebende Antike: Symposium fur Rudolf Suhnel, “Arabic Rethoric and Our'anic 
Exegesis”, dalam Buletin of the School of Oriental and African Studies, Majas al- 
Our'an: Peripharastic Exegesis, The Sectarian Millieu: Content and Composition of' 
Islamic Salvation History. Dari sini nampak bahwa ia sangat intens dalam kajian Al- 
Our'an dan yang terkait di dalamnya. Secara umum karyanya memberikan kritik 
yang tajam atas kenabian Muhammad dan Al-Our'an. Kenabian Muhammad 
dianggapnya sebagai imitasi (tiruan) dari kenabian Nabi Musa AS yang 
dikembangkan secara teologis untuk memenuhi kebutuhan masyarakat Arab. Al- 
Our'an baginya bukan merupakan sumber biografis Muhammad melainkan sebagai 
konsep yang disusun sebagai teologi Islam tentang kenabian. Muhammad Alfatih 
Suryadilaga, “Kajian atas Pemikiran John Wansbrough tentang Al-Our'an dan Nabi 
Muhammad,” dalam Jurnal Tsagafah, Vol. 7, No. 1, April 2011, hlm. 92. 

John Wansbrough menulis:“... Our” anic adaption of the Judaeo-Christian Satan will 
not have been a conseguence merely of antonomasia, nor yet of an attempt to 
separate prophet form poet (from both might be divinely inspired) but rather, of a 
persuasion that all inspirations reguired an intermediary. John Wansbrough, Ouranic 
Studies: Source and Methods of Scriptual Interpretation, Oxford: Oxford 
University, 1977, hlm. 61. Muhammad Alfatih Suryadilaga, “Kajian atas Pemikiran 
John Wansbrough tentang Al-Gur'an dan Nabi Muhammad,” dalam Jurnal 
Tsagafah,..., hlm. 94. 

John Wansbrough menulis:“Whatever body of prophetical “wisdom” might from 
time to time have been regarded as supplementary to the contents af scripture it was 
with an organized corpus of recognizable logia that the mainstream of Islamic 
theology was concerned and not with a source of concealed wisdom for the elect.” 
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Lebih lanjut, dengan merujuk pada surat al-A'raf/7: 71, al- 
Shaffat/31: 156, John  Wansbrough mengartikan kata  al- 
Kitab/Kitabullah bukan dengan arti kitab suci, tetapi ketetapan 
(decree), otoritas (autority) atau usulan?” Ia berupaya melepaskan Al- 
Our'an dari jalinan transendental yaitu wahyu Allah. Oleh karena itu, ia 
memunculkan anggapan kata-kata yang menurutnya sebagai tambahan 
dari Nabi Muhammad SAW. Salah satunya, ia menuduh bahwa kata gu/ 
sengaja disisipkan untuk menunjukkan bahwa Al-Our'an adalah benar- 
benar wahyu Allah. Ia menambahkan, keberadaan gu/ justru membuat 
Al-Gur'an tidak logis karena tidak sejalan dengan homogenitas 
(keserbasamaan) gaya bahasa yang berlebih-lebihan.”" 

Dari kalangan muslim (ulama), pemaknaan terhadap 
penggunaan kalimat gu! dalam Al-Gur'an dapat diperinci sebagai 
berikut: 

1) — Menurut al-Razi (W. 604 H) dalam tafsirnya Mafatih al-Gaib, 
penggunaan kata gu/ di beberapa ayat mengandung faidah 
diantaranya: Pertama, gul memberikan isyarat, bahwa Nabi 
Muhammad SAW diperintahkan oleh Allah SWT untuk bersikap 
lemah lembut dalam segala hal dan berdakwah dengan cara yang 
terbaik. Kedua, menunjukkan bahwa Nabi Muhammad SAW 
menyampaikan semua wahyu yang diturunkan kepadanya tanpa 
dikurangi ataupun ditambah” Ketiga, gul diibaratkan seperti 
publikasi baru (al-mansyur al-jadid) yang ditujukan untuk 
menguatkan kerasulan Muhammad SAW dan menunjukkan 


John Wansbrough, Ouranic Studies: Source and Methods of Scriptual 
Interpretation,..., hlm. 61. 

John Wansbrough, Ouranic Studies: Source and Methods of Scriptual 
Interpretation,..., hlm. 75 

Terkait hal ini, ia mengatakan: “Gul commonly serves to indicate liturgical 
instructions, freguently prayer e.g. O. 3: 26, 10: 104, 13: 16, and especially suras 
112, 113, and 114. Finally, but most significantly, gul may introduce statements not 
predicable of the deity and usually containing finite verb-forms like “I fear (O. 6: 
15), “I have been ordered” (13: 36), 'IfT err' (34:50), but also descriptions of the type 
“I am only a warner” (38: 65, etc.), well as stereotype formulae like 'God suffices as 
witness between us' (29: 52). It is for these last categories that the possibility of 
interpolation suggests itself, but to insist upon such in a text characterized by the 
absence of logical structure, as contrasted with stylistic homogeneity, would be 
superfluous. John Wansbrough, Ouranic Studies: Source and Methods of Scriptual 
Interpretation,..., hlm. 14-15. Karim Sanji, The Gur'an: A Form-Critical History, 
Berlin: De Gruyter, 2018, hlm. 41. 

Faidah ini juga disampaikan oleh al-Khazin dalam kitab tafsirnya. Al-Khazin, Lubab 
al-Ta'wil fi Ma'ani al-Tanzil,..., Jilid 4, hlm. 485. 
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2) 


3) 


4) 


556 


pemuliaan dan perhatiaan Allah SWT kepada beliau.” Keempat, 
menunjukkan bahwa ayat-ayat yang didahului oleh gul 
merupakan firman Allah SWT dan Nabi SAW diperintahkan 
untuk mengatakannya sebagaimana redaksi ayat yang 
diwahyukan. Kelima, menunjukkan penekanan (ta'kid) untuk 
menyampaikan pesan wahyu kepada ragam komunikan karena 
yang disampaikan merupakan sesuatu yang penting (amrun 
azhim)”” Kelima, menunjukkan suatu ajaran yang harus 
disampaikan secara jelas kepada orang awam dan orang khusus 
(khawash)? 

Menurut al-Biga'i (W. 885 H) dalam tafsirnya Nazhm al-Durar ff 
Tanasub al-Ayat wa al-Suwar, penggunaan kata gu! menunjukkan 
bahwa Allah SWT adalah pendidik (mu'allim) Nabi Muhammad 
SAW baik dalam perkataan maupun perbuatan.” 

Menurut Ibnu “Asyur (W. 1973 M) dalam tafsirnya al-Tahrir wa 
al-Tanwir, penggunaan gul bertujuan untuk memberi perhatian 
(ihtimam) terhadap kalam sesudah gul yang harus disampaikan 
dengan redaksi yang khusus dan telah ditentukan (manshush)“ 
Menurut M. Ouraish Shihab dalam tafsirnya a/-Mishbah, ketika 
menafsirkan surat al-Kafirun/109 ayat 1, ia mengatakan: 

“Kata gu/ (katakanlah), dicantumkan pada awal ayat di atas -walau jika 
Anda mendiktekan sesuatu kepada orang lain agar dia mengucapkan 
sesuatu, Anda tidak harus mengulangi kata “Katakanlah”, hal ini untuk 
menunjukkan bahwa Rasul SAW tidak mengurangi sedikit pun dari 
wahyu yang beliau terima, walaupun dari segi lahiriah kelihatannya kata 
itu tidak berfungsi. Di sisi lain kita tidak dapat berkata bahwa 
pencantuman kata gu/ tidak mengandung makna. Hemat penulis, ada 
ajaran- ajaran Islam yang tidak harus Anda kumandangan keluar. Anda 
tidak harus berteriak sekuat tenaga untuk mempermaklumkan bahwa 
Inna ad-dina “Inda Allah al-Islam (OS. Ali “Imran/3: 19) yakni hanya 
agama Islam yang diterima Allah, karena memproklamirkan hal ini 
dapat mengandung makna mempersalahkan agama-agama lain. Cukup 


Hal yang senada juga disampaikan oleh Al-Zarkasyi. Menurutnya penggunaan gu/ 


merupakan jenis Khithab al-tasyrif (pengagungan) terhadap umat Nabi Muhammad 
SAW. Badruddin Muhammad al-Zarkasyi, al-Burhan fi “Ulum Al-Our'an, Kairo: 
Dar al-Turats, hlm. 251. 

22 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Juz 32, hlm. 136-138. 
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Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Juz 29, hlm. 173. 
Ibrahim bin “Umar al-Biga'i, Nazhm al-Durar fi Tanasub al-Ayat wa al-Suwar, 


Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, Juz 8, hlm. 554. 
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Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Taf8ir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 30, hlm. 
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Anda yakini hal tersebut di dalam jiwa Anda (perhatikan ayat Ali 
“Imran di atas tidak menggunakan kata gul). Tetapi ada juga ajaran- 
ajaran yang harus Anda sampaikan secara gamblang dan nyata apalagi 
bila persoalan tersebut dapat mengaburkan. Masalah-masalah semacam 
itulah antara lain yang dibarengi dengan kata gul, seperti pada ayat 
pertama surah ini. Di sisi lain dapat dikatakan bahwa Islam 
memperkenalkan dua macam ajaran. Pertama, nazhari (teoritis) - 
meminjam istilah Mahmud Syaltut, dan kedua “amali (praktis). Yang 
nazhari atau teoritis berkaitan dengan benak dan jiwa sehingga ajaran 
ini harus dipahami sekaligus diyakini. Ini menjadikan sisi ajaran tersebut 
bersifat ke dalam bukan keluar. Apabila sumber dan interpretasi ajaran 
ini dipastikan kebenarannya maka ia dinamai “agidah yakni sesuatu 
yang pasti tidak mengandung interpretasi lain. Sedang yang “amali 
adalah yang berkaitan dengan pengamalan dalam dunia nyata, inilah 
yang dinamai Syari'ah. Ajaran yang pasti setelah diyakini sebagai 
kebenaran mutlak, tidak harus dinyatakan keluar kecuali b ila ada hal- 
hal yang mengundang kehadirannya keluar. Di sini antara lain peranan 
kata gul (katakanlah) dalam berbagai ayat-ayat al-Our'an. 332 kali kata 
itu terulang dalam al-Gur'an dan secara umum dapat dikatakan bahwa 
kesemuanya berkaitan dengan persoalan yang hendaknya menjadi jelas 
dan nyata bagi pihak-pihak yang bersangkutan agar mereka dapat 
menyesuaikan sikap mereka dengan sikap umat Islam.””"' 

Lebih lanjut, M. OGuraish Shihab menambahkan bahwa 
apabila ditinjau dari segi pengucap pertama atau dengan kata lain 
pemilik kata-katanya, maka ayat-ayat Al-Our'an dapat dibagi ke 
dalam tiga kategori: 

Kategori pertama, ucapan atau kalimat yang sejak semula 
telah merupakan firman-firman-Nya dalam arti Allah SWT yang 
mengucapkannya secara langsung, seperti firman-Nya kepada 
Nabi Musa AS: 


SPK PLS BASIS GA SEN 
Pa “ “. 


Sungguh, Aku adalah Tuhanmu, maka lepaskan kedua 
terompahmu. Karena sesungguhnya engkau berada di lembah 
yang suci, Thuwa. (Thaha/20: 12). 

atau firman-Nya kepada malaikat dalam surat al-Bagarah/2: 30: 


561 M @uraish Shihab, Tafsir al-Mishbah,..., Volume 15, hlm. 678. 
582 M. Ouraish Shihab, Taf8ir Al-Mishbah,..., Jilid 1, hlm. 50-51. 
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2 A Pa Aa Pd PI AURA 16 7? 
Jea Jelas Majene 36313 
JB AaSy Iin panti 125135 YAKIN Bi j3 Ai ia 3 


“ 


TPA TURAI 1 JBS 
Dan (ingatlah) ketika Tuhanmu berfirman kepada para Kanaan 
“Aku hendak menjadikan khalifah di bumi.” Mereka berkata, 
“Apakah Engkau hendak menjadikan orang yang merusak dan 
menumpahkan darah di sana, sedangkan kami bertasbih memuji- 
Mu dan menyucikan nama-Mu?” Dia berfirman, “Sungguh, Aku 
mengetahui apa yang tidak kamu ketahui.” 

Kategori — kedua adalah  firman-firman-Nya — yang 
mengabadikan ucapan makhluk-Nya seperti ucapan Nabi 
Muhammad SAW kepada Abu Bakr ketika mereka berada dalam 
gua yang termaktub Dalan surat al-Taubah/9: 40: 


5 la ae Gede Sana A5 EA ASN 


rd A 


AN IS KAA AE sela DASI AAN 3 Kh 


- - 


z2 s1 & 4 “3 PP “3 
(R5 Gal Ja ala Ap SEA yA KAS 
Z 


Pa ... 


Pa aka AN sad 3 AI 


Jika kamu tidak menolongnya LM uhammad), sesungguhnya Allah 
telah menolongnya (Yaitu) ketika orang-orang kafir mengusirnya 
(dari Mekah), sedang dia salah seorang dari dua orang ketika 
keduanya berada dalam gua, ketika itu dia berkata kepada 
sahabatnya, “Jangan engkau bersedih, sesungguhnya Allah 
bersama kita.” Maka Allah menurunkan ketenangan kepadanya 
(Muhammad) dan membantu dengan bala tentara (malaikat- 
malaikat) yang tidak terlihat olehmu, dan Dia menjadikan seruan 
orang-orang kafir itu rendah. Dan firman Allah itulah yang tinggi. 
Allah Mahaperkasa, Mahabijaksana. 

Katagori ketiga adalah firman-firman Allah SWT tetapi 
merupakan pengajaran kepada makhluk untuk mengucapkan kata 
serupa. Kategori ini dibagi menjadi dua, yaitu pertama, ayat-ayat 
yang pada umumnya didahului oleh kata gu/ seperti firman-Nya: 
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Ban aa 

An 23 J3 
Katakanlah (Muhammad), “Dialah Allah, Yang Maha Esa. (al- 
Ikhlash/112: 1). 


Kedua, ayat yang tidak didahului oleh kata gu/ seperti pada ayat 
kelima dari al-Fatihah: 
5 Tn - 
HERU REI 
Hanya kepada Engkaulah kami menyembah dan hanya kepada 
Engkaulah kami mohon pertolongan. 

5) Tata Taufik dalam Disertasinya mengkategorikan gu/ sebagai 

terma komunikasi massa.” Hal yang senada juga disampaikan 
oleh Nariman Ahmad Muhammad al-Basyir. Menurutnya, gu/ dan 
kalimat yang mengiringinya merupakan bentuk Kkhithab yang 
mengandung makna komunikasi (A/-7 Iami) 3“ 
Dengan mengamati beberapa pandangan di atas, menurut penulis, 
gul di dalam Al-Gur'an mengisyaratkan komunikasi yang Allah 
SWT ajarkan kepada Nabi Muhammad SAW ketika berhadapan 
dengan ragam komunikan. 


Cc. Persebaran Ou/ dalam Al-Gur'an: Makkiyyah dan Madaniyyah 
Masyarakat Arab dapat dibagi berdasarkan dua hal yaitu 
berdasarkan waktu dan berdasarkan tempat. Berdasarkan waktunya, 
“Izzat Darwazah membagi masyarakat Arab yang menjadi sasaran 
dakwah Nabi SAW ke dalam dua kategori yakni masyarakat Arab yang 
hidup pada masa prakenabian dan masyarakat Arab yang hidup pada era 
kenabian. Berdasarkan tempatnya, ia membagi masyarakat Arab yang 
hidup pada era kenabian menjadi dua kategori yakni masyarakat Arab 
yang hidup di Makkah dan masyarakat Arab yang hidup di Madinah. 
Akan tetapi, masyarakat yang menjadi sasaran dakwah Nabi 
Muhammad SAW bukan hanya berasal dari Arab, tetapi ada juga yang 
berasal dari nonarab yang disebut dengan “ajam seperti Bani Isra'il yang 
hidup di Madinah. Sejalan dengan hal tersebut, ia juga membagi dakwah 
Nabi Muhammad SAW ke dalam dua kategori yaitu dakwah kenabian di 


58 M. Tata Taufik, “Konsep Islam Tentang Komunikasi: Kritik Terhadap Teori 


Komunikasi Barat,” Disertasi, Jakarta: Sekolah Pascasarjana UIN Syarif 
Hidayatullah, 2007, hlm. 206. 

568 Nariman Ahmad Muhammad al-Basyir, “al-Khithab al-I'lami Ba'da Kalimah Gul fi 
Ayati Al-Our'an al-Madani,” Tesis, Sudan: Jami'ah Al-Our'an al-Karim wa al- 
“Ulum al-Islamiyyah, 2003. 
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Makkah yang dibicarakan dalam ayat-ayat Makkiyyah”” dan dakwah 
kenabian di Madinah yang dibicarakan dalam ayat-ayat Madaniyyah.” 


1)  Makkiyyah 

Sebagai bagian dari masyarakat, Nabi Muhammad SAW 
berkomunikasi dengan ragam kelompok masyarakat di Makkah, 
sehingga bentuk komunikasinya sangat beragam sesuai dengan 
keragaman masyarakatnya. Mereka terkadang bersikap moderat dan 
terkadang keras dalam berkomunikasi dengan Nabi SAW terutama 
terhadap dakwah kenabiannya. Sikap tersebut berlangsung dalam waktu 
kurang lebih 13 tahun masa dakwah kenabiannya di Makkah di mana 
umat Islam berada dalam posisi lemah, baik dari segi kualitas maupun 
kuantitas. 

Darwazah membagi masyarakat Arab Makkah ke dalam dua 
kelompok yaitu masyarakat Arab Musyrik (al- “Arab al-Musyrikun) dan 
masyarakat Arab Ahlulkitab (Kitabiyyun). Al-Gur'an yang turun di 


565 Para ulama berbeda pendapat terkait kategorisasi Makkiyyah dan Madaniyyah. 


Setiap pendapat didasarkan atas pertimbangan tertentu, diantaranya: pertama, 
pertimbangan waktu (i'tibar zaman al-nuzul). Berdasarkan pertimbangan ini, 
Makkiyyah adalah ayat atau surat yang turun sebelum hijrah walaupun tidak di 
Makkah. Sedang Madaniyyah adalah ayat atau surat yang turun setelah hijrah, 
walaupun tidak turun di Madinah. Kedua, pertimbangan tempat (i'tibar makan al- 
nuzul). Berdasarkan pertimbangan ini, Makkiyyah adalah ayat atau surat yang turun 
di Makkah dan sekitarnya seperti Mina, “Arafat, dan Hudaibiyyah. Sedangkan 
Madaniyyah adalah ayat atau surat yang turun di Madinah dan sekitarnya seperti 
Uhud dan Guba'. Ketiga, pertimbangan komunikan (f'tibar al-mukhathab). 
Berdasarkan pertimbangan ini, Makkiyyah adalah ayat atau surat ditujukan kepada 
penduduk Makkah. Sedang Madaniyyah adalah ayat atau surat yang ditujukan 
kepada penduduk Madinah. Apabila ayat diawali dengan ya ayyuha al-nas, maka 
termasuk Makkiyyah dan jika diawali dengan ya ayyuha alladzina amanu, maka 
termasuk Madaniyyah. Manna” al-Gaththan, Mabahits fi “Ulum Al-Our'an, Riyadh: 
Maktabah al-Ma' arif, 2000, hlm. 60-61. 

Muhammad “Izzah Darwazah, Sirah al-Rasul: Shuwar Mugtabisah min Al-Our'an 
al-Karim, Beirut: al-Maktabah al- Ashriyyah. Para ulama memiilki perhatian besar 
terhadap konsep Makkiyyah dan Madaniyyah. Dengan teliti mereka menelusuri Al- 
Our'an ayat per ayat, surat demi surat dan menyusunnya berdasarkan kronologis 
turunnya sambil mengindahkan aspek waktu, tempat dan konten ayat. Dari sini 
dapat dikatakan bahwa makiyah dan madaniyyah menunjukkan bahwa realitas 
memiliki kekuatan dalam mengendalikan teks. Teks akan tunduk pada tuntutan 
realitas komunitas direspon oleh teks dengan mengindahkan karakter realitas 
tersebut. Dari sini, dengan membawa pesan moral teks, kontekstualiasai menjadi 
mungkin. Abad Badruzaman, Dialektika Langit dan Bumi,..., hlm. 13-14. 

Aksin Wijaya, Sejarah Kenabian Dalam Perspektif Tafsir Nuzuli Muhammad Izzat 
Darwazah,..., hlm. 350. 
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Makkah juga merespon kedua kelompok tersebut dan berhubungan erat 
dengan kondisi sosial dan keyakinan mereka.” 

Muhammad Fw'ad “Abd al-Bagi mencatat sebanyak 221 ayat 
yang menunjukkan respon komunikasi Al-Gur'an yang didahului dengan 
kalimat gul?8? Ayat-ayat tersebut tersebar ke dalam 44 surat dengan 
rincian sebagai berikut: 

Tabel IV.3: Ou/ Makkiyyah 


No Surat Rincian Ayat Jumlah 
11, 12 (2), 14 (2), 15, 19 (4), 37, 
40, 46, 47, 50 (2), 54, 56 (2), 57, 
1 | al-An'am/6 58, 63, 64, 65, 66, 71 (2), 90, 109, 41 
135, 143, 144, 145, 147, 148, 149, 
150, 158, 161, 162, 164 
na 28, 29, 32 (2), 33, 158, 187 (2), 
2 | al-A'raf/7 188, 195, 203 11 
3 | al-Taubah/9 129 1 
15,16, 18, 20, 21, 31 (2), 34 (2), 35 
4 | Yunus/10 (2), 38, 41, 49, 50, 53, 58, 59 (2), 24 
69, 101, 102, 104, 108 
5 | Hud/ll 13, 35, 121 3 
6 | Yusuf/12 108 1 
7. | Ibrahim/14 30,34 2 
8 | al-Hijr/15 89 1 
9 | al-Nahl/16 102 1 
23, 24, 28, 42, 50, 51 (2), 53, 56, 
10 | al-Isra”/17 81, 84, 85, 88, 93, 95, 96, 100, 107, 20 
110, 111 
11 | al-Kahfi/18 22, 24, 26, 29, 103, 109, 110 7 
12 | Maryam/19 75 1 
13 | Thaha/20 105, 114, 135 3 
14 al- 3 24, 42, 45, 108, 109 s 
Anbiya”/21 
Is al- : (28, 29 Nuh), 84, 85, 86, 87, 88, ui 
Mu'minun/23 | 89, 93, 97, 118 
16 | al-Furgan/25 | 6, 15, 57, 77 4 


568 Muhammad “Izzah Darwazah, Sirah al-Rasul: Shuwar Mugtabisah min Al-OGur'an 
al-Karim,..., Jilid 1, hlm. 140. 
569 Muhammad Fu'ad Abd al-Bagi, Mu'jam al-Mufahras li Alfazh Al-Gur'an,..., hlm. 
571-575. 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 


217 


al- 216 
1g Syu'ara”/26 : 
18 | al-Naml/27 59, 64, 65, 69, 72, 92, 93 
al- 49, 71, 72 
1 Gashash/28 : 
al- 20, 50, 52, 63 
29 “Ankabut/29 - 
21 | Al-Rum/30 42 1 
22 | Lugman/31 25 1 
23 | al-Sajdah/32 1 11,29 2 
: 3, 22, 24 (2), 25, 26, 21, 30, 36, 39, 
24 | Saba'/34 46, 47, 48, 49, 50 15 
25 | Fathir/35 40 1 
26 | Yasin/36 79 1 
27 | al-Shaffat/37 | 18 1 
28 | Shad/38 65, 67, 86 3 
8, 9, 10, 11, 13, 14, 15, 38 (2), 39, 
29 | al-Zumar/39 43, 44, 46, 64 14 
30 | Ghafir/40 66 1 
31 | Fushshilat/41 | 6, 9, 13, 44, 52 5 
32 | al-Syura/42 15 1 
al- 81, 89 
33 Zukhruf/81 2 
al- 26 
3 Jatsiyah/45 ' 
35 |al-Ahgaf/46 14, 8,9 3 
36 | al-Thur/52 31 1 
al- 49 
3 ani at56 ! 
38 | al-Mulk/67 23, 24, 26, 28, 29, 30 6 
39 | al-Jin/72 1,20, 21, 22, 25 5 
40 | al-Nazi'at/79 | 18 (Musa) 1 
al- 1 
1 Ikafira/109 ! 
al- 1 
2 Ikhlash/112 ! 
43 | al-Falag/113 | 1 1 
44 | al-Nas/114 1 1 
Jumlah Keseluruhan 221 
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2)  Madaniyyah 

Dakwah kenabian di Madinah dimulai sejak Nabi Muhammad 
SAW berhijrah ke Madinah, yaitu dua tahun setelah masa Islam di 
Madinah atau semenjak perjumpaan beliau dengan masyarakat Madinah 
dan mengadakan perjanjian “Agabah. Sejak hijrah itu pula, Al-Our'an 
fase Madinah dimulai, walaupun ada sebagian ayat Al-Our'an yang 
turun di tempat lain dalam perjalanan menuju Madinah. Sebagaimana 
Al-Our'an Makkiyyah, Al-Our'an Madaniyyah mempunyai ciri-ciri 
khusus yang membedakannya dengan Al-OGur'an Makkiyyah. Akan 
tetapi, kondisi tersebut tidak berarti bahwa Al-Gur'an Madaniyyah 
keluar dari prinsip-prinsip yang sudah dicanangkan Al-OGur'an fase 
Makkah.” 

Keberadaan masyarakat Madinah lebih beragam daripada 
masyarakat Makkah. Hasan Ibrahim Hasan menggolongkannya menjadi 
empat bagian, yaitu golongan Anshar, golongan Muhajirin, kaum 
munafik dan musyrik, dan bangsa Yahudi yang sudah lama berada di 
Madinah.” Ayat-ayat Al-Gur'an Madaniyyah yang menyinggung kaum 
Nasrani lebih banyak dan lebih jelas daripada ayat-ayat Makkiyyah. 
Namun, jumlah tersebut lebih sedikit jika dibandingkan dengan ayat- 
ayat yang menyinggung kaum Yahudi. Diantara kaum Nasrani yang 
bertemu dengan Nabi Muhammad SAW adalah kaum Nasrani Najran 
dan Yaman. 

Respon komunikasi Al-OGur'an terhadap masyarakat periode 
Madinah yang didahului dengan gu/ disebut sebanyak 111 kali yang 
tersebar dalam 22 surat” dengan perincian sebagai berikut: 

Tabel IV.4: Oul Madaniyyah 


No Surat Rincian Ayat Jumlah 


80, 91, 93, 94, 97, 111, 120, 135, 
1 Jal-Bagarah/2 | 139, 140, 142, 189, 215, 217, 219 18 
(2), 220, 222 


2 | Ali Imran/3 12, 15, 20 (2), 26, 29, 31, 32, 61, 23 


570 Muhammad “Izzah Darwazah, Sirah al-Rasul: Shuwar Mugtabisah min Al-OGur'an 

al-Karim,..., Jilid 2, hlm. 8. Aksin Wijaya, Sejarah Kenabian Dalam Perspektif 

Tafsir Nuzuli Muhammad Izzat Darwazah,..., hlm. 392. 

Hasan Ibrahim Hasan, Tarikh al-Islam al-Siyasi wa al-Dini wa al-Tsagafi, wa al- 

Jjtima', Jilid I, Kairo: Maktabat al-Nahdhah al-Mishriyyah, 1979, hlm. 69. 

5? Muhammad “Izzah Darwazah, Sirah al-Rasul: Shuwar Mugtabisah min Al-Our'an 
al-Karim,..., Jilid 2, hlm. 212. 

578 Muhammad Fu'ad Abd al-Bagi, Mu'jam al-Mufahras li Alfazh Al-Gur'an,..., hlm. 
571-575. 


571 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 219 


64, 73 (2), 84, 93, 95, 98, 99, 119, 

154 (2), 165, 168, 183 
3 | al-Nisa”/4 63, 77, 78, 127, 176 5 
4 | al-Ma'idah/5 | 4, 17, 18, 59, 60, 68, 76, 77, 100 9 
5 | al-An'am/6 91 (2), 151 3 
6 | al-Anfal/8 1, 38, 70 3 

24, 51, 52, 53, 61, 64, 65, 81, 83, 
7 | al-Taubah/9 04, 105 11 
8 | al-Ra'd/13 16 (5), 27, 30, 33, 36, 43 10 
9 | al-Isra'/17 80 1 
10 | al-Kahfi/18 83 1 
11 | al-Hajj/22 49, 68, 72 3 
12 | al-Nur/24 30, 31, 53, 54 4 
13 | al-Gashash/28 | 85 1 
14 | al-Ahzab/33 16, 17, 28, 59, 63 5 
15 | al-Zumar/39 53 1 
16 | al-Syura/42 23 1 
17 | al-Jatsiyah/45 | 14 1 
18 | al-Ahgaf/46 10 1 
19 | al-Fath/48 11, 15, 16 3 
20 | al-Hujurat/ 49 | 14, 16, 17 3 
21 | al-Jumu'ah/62 | 6, 8, 11 3 

al-Tagabun/ 7 
22 64 1 
Jumlah Keseluruhan 111 


B. Bentuk Komunikasi Profetik Berbasis Al-Our'an 

Komunikasi profetik dengan berbasis gu! dalam Al-Gur'an 
menunjukkan komunikasi Nabi SAW dengan ragam komunikan yang 
dapat dipetakan ke dalam beberapa bentuk komunikasi. Menurut Hafied 
Cangara, para pakar komunikasi berbeda pendapat dalam menetapkan 
bentuk-bentuk komunikasi. Kelompok sarjana komunikasi Amerika 
membagi bentuk komunikasi kepada lima macam tipe, yakni 
komunikasi antarpribadi (interpersonal communication), komunikasi 
kelompok kecil (small group communication), komunikasi organisasi 
(organization communication), komunikasi massa (Unass 
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communication) dan komunikasi publik (public communication)” 


Sedangkan menurut Effendy, bentuk-bentuk komunikasi dirangkum ke 
dalam tiga jenis, yaitu komunikasi pribadi, komunikasi kelompok, dan 
komunikasi massa.” 

Dengan berdasar pembagian Effendy, komunikasi profetik 
berbasis gu! dalam Al-Gur'an memiliki dua bentuk komunikasi, yaitu 
komunikasi pada tatanan pribadi dan tatanan kelompok dengan 
perincian sebagai berikut: 

1. Komunikasi Profetik Pada Tatanan Pribadi 

Tatanan komunikasi (communication setting) pada tatanan 
pribadi meliputi dua komunikasi, yaitu komunikasi intrapribadi dan 
antarpribadi. Melalui penelusuran ayat-ayat yang diiringi gu/, penulis 
menemukan kedua bentuk komunikasi tersebut.”? Berikut ini 
perinciannya: 

a. Komunikasi Profetik Intrapribadi 

Dalam kamus The American Heritage Dictionary of the English 
Language, kata sifat intrapribadi didefinisikan sebagai ada atau terjadi 
dalam diri atau pikiran individu (existing or occurring within the 
individual self or mind). Graeme dan Dimbleby mendefinisikan 
komunikasi intrapribadi sebagai komunikasi dalam diri dan dari diri ke 
diri (communication within the self and of the self to the sel?“ 

Menurut DeVito, komunikasi intrapribadi adalah komunikasi 
dengan diri sendiri dan melibatkan bagaimana seseorang berbicara, 
belajar, dan mengevaluasi diri sendiri, meyakinkan diri sendiri tentang 
ini dan itu, alasan tentang kemungkinan untuk membuat keputusan dan 
melatih kembali pesan yang ingin dikirim ke orang lain. Ia menyatakan 
tujuan komunikasi intrapersonal adalah untuk berpikir, bernalar, 
menganalisis dan merefleksikan." 


578 Hafied Cangara, Pengantar Ilmu Komunikasi, Jakarta: Raja Grafindo Persada 1998, 


hlm. 29. 

Onong Uchjana Effendi, Ilmu, Teori dan Filsafat Komunikasi, Bandung: PT. Citra 
Aditya Bakti, 1993, hlm. 57-83. 

Bambang S Ma'arif, Komunikasi Dakwah: Paradigma Untuk Aksi, Bandung: 
Simbiosa Rekatama Media, 2010, hlm. 91. 

Tanju Deveci dan Roger Nunn, “Intrapersonal Communication As a Lifelong 
Learning Skill in Engineering Education,” dalam Jurnal Yiiksekogretim Dergisi, 
Nomor 8 Tahun 2018, hlm. 70. 

Rose Marie Bezuidenhout, “The Role and Functions of Intrapersonal 
Communication in The Management, Develepment, Transformation and 
Transcendence of The Self: An Exploration,” Disertasi, Johannesburg: Rand 
Afrikaans University, 1996, hlm. 64. Hafied Cangara memaknai komunikasi 
intrapersonal sebagai proses komunikasi yang terjadi di dalam diri individu atau 


575 
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578 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 221 


Scoot Titsworth dan Lynn Harter yang berasal dari Ohio 
University sebagaimana yang dikutip oleh Armawati Arbi menjelaskan 
komunikasi di dalam diri adalah proses pemahaman dan pembagian 
makna pada diri sendiri. Komunikasi di dalam diri bermanfaat untuk 
mengevaluasi dan menguji interaksi di dalam diri dan interaksi dengan 
orang lain”? Sedangkan Armawati Arbi mendefinisikan komunikasi 
sebagai kemampuan seseorang berdialog dan berperan sebagai saya dan 
aku dalam mengatur perencanaan melalui kecerdasan IO, 
mempersiapkan penataan melalui kecerdasan RO/spiritual guotientSO, 
melaksanakan penerapannya melalui kecerdasan nafs guotient/Nafs O, 
dan mengevaluasi perencanaan melalui kecerdasan EO.”" 

Komunikasi intrapribadi adalah level pertama komunikasi yang 
merupakan fondasi rumah komunikasi dan akar dari pohon komunikasi. 
Komunikasi ini dapat membantu keberhasilan komunikasi antarpribadi, 
komunikasi kelompok, komunikasi organisasi, komunikasi massa, 
komunikasi politik, komunikasi nasional, dan komunikasi 
internasional."' 

Komunikasi intrapribadi mempunyai banyak contoh kasus 
dintaranya adalah komunikasi diri sendiri dengan Allah SWT. 
Komunikasi dengan-Nya termasuk komunikasi jenis ini dikarenakan 
komunikasi yang mencakup doa diucapkan oleh diri sendiri dan untuk 
diri sendiri. Selain itu, berdoa juga dapat mengantarkan manusia kepada 
pemikiran yang lebih baik untuk kehidupan dengan menampakkan 
pemikiran-pemikiran positif yang berhubungan dengan agama, sehingga 
manusia dapat meningkatkan keimanan dan ketakwaannya.”” Dalam 
Al-Our'an, praktik komunikasi profetik intrapribadi antara Nabi 
Muhammad SAW dan Allah SWT dapat dipilah ke dalam dua hal 
pokok, yaitu doa dan pujian yang dapat dilihat pada tabel berikut ini: 


proses berkomunikasi dengan diri sendiri. Terjadinya proses komunikasi disini 

karena adanya seseorang yang memberi arti terhadap suatu objek yang diamatinya 

atau terbetik dalam pikirannya. Rahmiana, “Komunikasi Intrapersonal Dalam 

Komunikasi Islam,” dalam Jurnal Peurawi, Vol. 2 No. 1 Tahun 2019, hlm. 79. 

Armawati Arbi, Komunikasi Intrapribadi: Integrasi Komunikasi Spiritual, 

Komunikasi Islam, dan Komunikasi Lingkungan, Jakarta: Prenadamedia Grup, 2019, 

hlm. 326. 

Armawati Arbi, Komunikasi Intrapribadi: Integrasi Komunikasi Spiritual, 

Komunikasi Islam, dan Komunikasi Lingkungan,..., him. 3. 

Armawati Arbi, Komunikasi Intrapribadi: Integrasi Komunikasi Spiritual, 

Komunikasi Islam, dan Komunikasi Lingkungan,..., hlm. 326. 

382 Corrie, “8 Contoh Kasus dalam Komunikasi Intrapersonal”” — dalam 
https://pakarkomunikasi.com/contoh-kasus-dalam-komunikasi-intrapersonal. 
Diakses pada 17 Mei 2020. 
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Tabel IV.5: Komunikasi Profetik Intrapribadi 


No | Tema Isi Pesan Penyebaran Ha aa 
Memohon al- Deklar | Makki 
perlindungan Falag/113: | atif yyah 

l, al- 

Nas/114: 1, 

al- 

Mu'minun/ 

23: 97 
Memohon Thaha/20: | Impera | Makki 
ditambahkan ilmu 114 tif yyah 
Memohon kebaikan | al-Isra”/17: | Impera | Makki 

| Do'a | untuk kedua orang | 24 tif yyah 

tua 
Memohon petunjuk | al-Kahf/18: | Deklar | Makki 
Allah 24 atif yyah 
Memohon tidak | al- Impera | Makki 
menjadi bagian dari | Mu'minun/ | tif yyah 
orang zalim 23: 93 
Memohon ampunan | al- Impera | Makki 
dan rahmat Mu'minun/ | tif yyah 

23: 118 
Memohon kebaikan | al-Isra”/17: | Impera | Madan 
tempat singgah 80 tif iyyah 
Memuji Allah atas | al- Deklar | Makki 
hidayah Naml/27: atif yyah 

59 
Memuji Allah yang | al-Isra'/17: | Deklar | Makki 
tidak beranak, tidak | 111 atif yyah 
punya sekutu, dan 

Pujian tidak — memerlukan 

2 penolong dari 
kehinaan 
Pujian bagi Allah | al- Deklar | Makki 
Pencipta langit Zumar/39: | atif yyah 

46 
Pujian kepada Allah | Ali Deklar | Madan 
Pemilik kekuasaan “Imran/3: atif iyyah 
26 
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Dalam penjelasan berikut ini, penulis akan mengambil beberapa 
sampel ayat untuk ditafsirkan dan dianalisis dari segi teori tindak tutur 
dan kesantunan bahasa dengan berbasis tema do'a dan pujian, 
diantaranya: 

1) Kalimat Imperatif 
# Ph 2 - yo MW ita - 
MN NAS EN SI BSI 
Dan katakanlah (Muhammad), “Ya Tuhanku, berilah ampunan dan 
(berilah) rahmat, Engkaulah pemberi rahmat yang terbaik.” (al- 
Mu'minun/23: 118). 

Ayat di atas merupakan penutup dari surat al-Mu'minun dengan 
tema memohon ampunan dan rahmat. Penutup ayat ini dan penggalan 
terakhir dari ayat sebelumnya yakni ayat 117 yang menyebutkan innahu 
la yuflihu al-kafirunSesungguhnya tidak beruntung orang-orang kafir, 
seluruhnya bertemu dengan ayat pertama surah ini yang menyatakan 
gad aflaha al-mu'minun/sesungguhnya telah beruntunglah orang-orang 
mukmin. Hal ini menunjukkan keserasian hubungan antara ayat-ayat Al- 
Our' an. "8 

Allah SWT memerintahkan Nabi SAW untuk memohon kepada- 
Nya yakni rabbi igfir wa irham yang berarti: “Wahai Tuhanku, tutupilah 
dosa-dosaku dengan ampunan-Mu, rahmatilah aku dengan diterimanya 
taubatku dan janganlah Engkau menyiksaku atas kesalahan- 
kesalahanku. Wa anta khair al-rahimin yang berarti: “Wahai Tuhanku, 
Engkau adalah sebaik-sebaik Dzat yang memberikan rahmat kepada 
orang yang berdosa, maka terimalah taubatnya, dan janganlah Engkau 
menyiksanya.””"" Dalam do'a di atas terkandung perintah Allah SWT 
kepada Nabi SAW yang berupa ibtihal (merendahkan diri kepada 
Allah/berdo'a dengan bersungguh-sungguh), istigfar (memohon 
ampunan), dan al-tsana “alaihi (memuji-Nya)“” Kalimat imperatif dari 
ayat di atas tetap difungsikan sebagaimana mestinya yang merupakan 
thalab du'a yang mengandung janji Allah SWT untuk menerima do'a 
tersebut (wa 'dan bi al-ijabah) 5 


383 M. Guraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., Jilid 9, hlm. 272. Muhammad al-Razi, 
Mafatih al-Gaib,..., Jilid 23, hlm. 128. 

Muhammad bin Jarir al-Thabari, Tafsir al-Thabari, Beirut: Dar al-Kutub al- 
“Ilmiyyah, Jilid 9, hlm. 254. 

385 Muhammad Jamaluddin al-Gasimi, Mahasin al-Ta'wil, Beirut: Dar al-Kutub al- 
“Ilmiyyah, Jilid 7, hlm. 306. 

Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 18, hlm. 137. 
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Dalam ayat lainya yang bertemakan permohonan Nabi SAW 
terhadap kebaikan tempat singgah disebutkan: 


Ad eko Fat Megked pl 15333 


PARA CN 
Dan katakanlah (Muhammad), ya Tuhanku, masukkan aku ke tempat 
masuk yang benar dan keluarkan (pula) aku ke tempat keluar yang benar 


dan berikanlah kepadaku dari sisi-Mu kekuasaan yang dapat menolong 
(ku). (al-Isra”/17: 80). 


Ibnu “Abbas berkata: “Ketika Nabi Muhammad SAW masih 
berada di Makkah, beliau diperintahkan untuk hijrah ke Madinah. Maka 
Allah SWT menurunkan ayat tersebut.” Menurut Ibnu “Asyur, ayat ini 
turun menjelang bai'at “Agabah pertama yang merupakan pendahuluan 
hijrah Nabi SAW ke Madinah.” 

Melalui ayat di atas, Allah SWT menuntun Nabi Muhammad 
SAW untuk bersyukur dengan lisan dan memohon kepada-Nya. Kata 
mudkhal dan mukhraj merupakan isim makan dari kata idkhal dan 
ikhraj. Pemilihan kedua kata tersebut untuk menunjukkan bahwa yang 
dikehendaki adalah kemudahan untuk dapat masuk dan keluar atas izin 
Allah SWT. Kata shidg berarti kesempurnaan dan terpuji”” Terkait 
makna mudkhala shidgin dan mukhraja shidgin, para mufassir berbeda 
pendapat. Menurut Ibnu “Abbas, mudkhala shidgin adalah Madinah dan 
mukhraja shidgin adalah dari kota Makkah. Pendapat lain mengatakan 
mukhraja shidgin adalah keluar dari Makkah dengan selamat dari 
gangguan orang-orang musyrik, sedangkan mudkhala shidgin adalah 
masuk kembali ke kota Makkah dengan kemenangan.” Dalam riwayat 
lainnya, Ibnu “Abbas menafsirkan makna idkhal dengan kematian (al- 
maut) dan ikhraj dengan makna hidup sesudah mati (al-hayah ba'da al- 
maut)" 
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Jilid 5, hlm. 234. 
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Permohonan Nabi SAW kepada Allah SWT berikutnya yakni wa 
ij'alli min ladunka sulthanan nashiran (dan berikanlah kepadaku dari 
sisi-Mu kekuasaan yang dapat menolongku). Terkait permohonan ini, 
terdapat tiga pendapat, yaitu pertama, menurut al-Hasan adalah 
mengalahkan orang-orang kafir dengan pedang dan menegakkan 
hukuman terhadap orang-orang munafik. Kedua, menurut Mujahid 
adalah bukti yang nyata (al-hujjah al-bayyinah). Ketiga, kekuasaan yang 
besar untuk menundukkan para pelaku maksiat.” 

Kalimat imperatif dari ayat di atas tetap difungsikan sebagaimana 
mestinya yang merupakan thalab du'a dengan tindak ilokusi komisif 
yang mengandung isyarat ketuhanan (isyarah ilahiyyah) bahwasanya 
Allah SWT akan mengeluarkan Nabi dari Makkah ke Madinah.” 

2) Kalimat Deklaratif 


SERING Aa SI ESA SA, 
USA SIN 


Dan katakanlah, “Segala puji bagi Allah yang tidak mempunyai anak 
dan tidak (pula) mempunyai sekutu dalam kerajaan-Nya dan Dia tidak 
memerlukan penolong dari kehinaan dan agungkanlah Dia seagung- 
agungnya. (al-Isra”/17: 111). 


Terkait sabab al-nuzul ayat di atas, Ibnu Jarir dan Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan dari Muhammad bin Ka'b yang berkata: “Sesungguhnya 
orang-orang Yahudi dan Nasrani mengatakan: “Allah beranak”. Orang- 
orang Arab berkata: “Kami penuhi panggilan-Mu yang tidak 
mempunyai sekutu kecuali sekutu bagi-Mu yang memang Kau kuasai 
dan ia tidak menguasai. Orang Shabiun dan Majusi berkata: “Jikalau 
tidak ada penolong-penolong Allah, maka hinalah Allah.” 

Allah SWT memerintahkan Nabi Muhammad SAW untuk 
memuji-Nya karena beberapa sebab, pertama, tidak mempunyai anak 
(lam yattakhidz waladan). Pujian ini mengandung dua makna, pertama, 
perintah Allah SWT untuk memuji-Nya karena bersihnya Dia dari anak. 
Kedua, batalnya perbuatan orang-orang musyrik yang menganggap 


52 Ibnu al-Jauzi, Zad al-Masir f Ilmi al-Tafsir,..., Jilid 3, hlm. 57. Muhammad bin 
“Abdullah, Tafsir al-Tabi'in, T.tp: Dar al-Wathan, Jilid 2, hlm. 999. 
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Allah SWT mempunyai anak.” Kedua, tidak mempunyai sekutu dalam 
kerajaan-Nya (wa Iam yakun lahu syarikun fi al-mulki). Ketiga, tidak 
memerlukan penolong dari kehinaan (wa /am yakun Iahu waliyyun min 
al-dzulli, Kemudian ditutup dengan perintah untuk mengagungkan 
Allah SWT (wa kabbirhu takbiran). Menurut al-Razi, memuji Allah 
SWT harus dibarengkan dengan mengagungkan Allah SWT (takbir). 

Dibalik makna konvensional ayat yang memuji Allah SWT, 
tersirat makna menyangkal (igla” ucapan orang kafir terhadap Allah 
SWT dan mengagungkan Allah dengan ragam pengagungan.”” 
Sehingga tindak tutur tidak langsung ini disebut dengan tindak tutur 
ilokusi ekspresif menyalahkan. 

Bentuk tindak tutur tidak langsung dengan modus deklaratif 
lainnya disebutkan dalam surat al-Zumar/39: 46: 


Se A3 P ». - sen AN 1 Bi 2 
2S sila 9 Hal ae 2315 CEK VEA) 36 2 J8 
Ar. An R2 2: 

RAS PE en 33 


Katakanlah, “Ya Allah, Pencipta langit dan bumi, yang mengetahui 
segala yang gaib dan yang nyata, Engkaulah yang memutuskan di antara 
hamba-hamba-Mu tentang apa yang selalu mereka perselisihkan.” (al- 
Zumar/39: 46). 


Dalam sebuah riwayat yang disampaikan oleh “Aisyah, ketika 
Rasulullah SAW hendak salat malam, beliau membaca allahumma rabba 
Jibril, wa Mika'il, wa Israfil fathira al-samawati wa al-ardh “alima al- 
gaibi wa al-syahadah anta tahkuma baina “ibadika fi ma kanu fihi 
yakhtalifin 

Nabi Muhammad SAW dalam ayat di atas diperintahkan oleh 
Allah SWT untuk memulai ucapannya dengan nida' (panggilan) kepada 
Allah SWT. Hal ini dikarenakan, dalam ayat tersebut, Nabi SAW 
memohon kepada Allah SWT untuk diberikan bimbingan atau 
pengarahan (taujih) dan penghakiman (tahakum). Penyebutan sifat 
Allah SWT dengan fathir al-samawat wa al-ardh menunjukkan sifat 
gudrah-Nya. Didahulukannya sifat gudrah daripada ““Imu dalam “alima 
al-gaibi wa al-syahadah dikarenakan kesadaran manusia terhadap sifat 


595 Alt ibn Muhammad Mawardi, a/-Nukat wa al- “Uyun,..., Jilid 3, hlm. 282 
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gudrah Allah lebih dahulu dibandingkan kesadaran mereka terhadap 
“lmu-Nya. Alasan lainnya, karena konteks ayat tersebut adalah untuk 
meminta penghakiman (tahakum), maka sifat gudrah yang mengandung 
makna memaksa (gahr) sangat sesuai untuk didahulukan.” 

Anta — tahkumu  baina 'ibadika — merupakan — kalimat 
deklaratif/khabar yang mengandung makna do'a dan menyiratkan 
makna ilokusi komisif memohon yakni uhkum bainana (putuskanlah di 
antara kami). Do'a tersebut juga mengisyaratkan bahwasanya Nabi 
SAW telah menjalankan tugasnya sebagai penyampai risalah dengan 
semaksimal mungkin, selanjutnya Allah lah yang memberikan 
keputusan melalui gudrah-Nya.”" Selain itu ayat tersebut juga berfungsi 
sebagai tasliyah (menghibur) Nabi Muhammad SAW serta ancaman 
(wa Td) bagi para pembangkang. "" 

Dari tinjauan kesantunan bahasa, keseluruhan ayat di atas 
menunjukkan maksim kerendahan hati (7modesty). Komunikasi profetik 
antara Nabi SAW dan Allah SWT dari ayat di atas menegaskan bahwa 
hubungan manusia dengan Tuhan-Nya adalah hubungan antara ciptaan 
(Unakhlug) dan pencipta (khalig). Pada dataran ini, pada hakikatnya 
manusia tidak mempunyai otoritas kekuasaan dan wewenang sedikitpun 
terhadap Tuhan. Posisi manusia di hadapan Allah SWT adalah fakir, 
lemah, tidak memiliki kekuasaan, dan tidak mampu mendatangkan 
manfaat dan menolak mudarat yang meniscayakannya untuk tunduk dan 
patuh kepada Allah SWT. Hal tersebut dapat dipahami dari doa dan pujian 
yang dipanjatkan oleh Nabi SAW. 


b. Komunikasi Profetik Antarpribadi 

Joseph A. Devito menjelaskan bahwa komunikasi antarpribadi 
adalah proses pengiriman dan penerimaan pesan-pesan antara dua orang 
atau di antara sekelompok kecil orang-orang, dengan beberapa efek dan 
umpan balik seketika (the process of sending and receiving messages 
between two persons, or among a small group of persons, with some 
effect and some immediate feedback). Pendapat yang lain mengatakan 
bahwa komunikasi antarpribadi merupakan proses pengiriman dan 
penerimaan pesan di antara dua orang atau di antara sekelompok kecil 
orang, dengan berbagai efek dan umpan balik (feed back)” Dengan 
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mengkaji beberapa asbab al-nuzul ayat yang didahului kata gul, penulis 
menemukan satu ayat yang menunjukkan bentuk komunikasi 
antarpribadi yaitu antara Nabi Muhammad saw dengan seorang musyrik 
yang meragukan kebangkitan manusia sesudah mati (eskatologi), yakni 
pada surat Yasin/36: 79: 


3 . - 24 s5 
LN AB ane AT Le Let :3 Si an TA 
PETS 30 33 ASN AUAN GA Lana J3 
Katakanlah (Muhammad), “Yang akan menghidupkannya ialah (Allah) 


yang menciptakannya pertama kali. Dan Dia Maha Mengetahui tentang 
segala makhluk. (Yasin/36: 79). 


Diriwayatkan dari Ibnu “Abbas, ia berkata: “Ayat ini turun terkait 
Abu Jahal bin Hisyam yang mendatangi Nabi SAW dengan membawa 
tulang belulang yang telah berubah warnanya (berumur satu tahun) dan 
kemudian ia menghamburkannya. Ia berkata: “Siapakah yang dapat 
menghidupkan tulang belulang yang telah hancur luluh?” Maka Allah 
SWT berfirman: “Ya Muhammad katakanlah yang akan 
menghidupkannya ialah (Allah) yang menciptakannya pertama kali. Dan 
Dia Maha Mengetahui tentang segala makhluk." 

Setelah Nabi SAW memperoleh pertanyaan yang menunjukkan 
keingkaran Abu Jahal yakni man yuhyi al- “izhama wa hiya ramim, Allah 
SWT memerintahkan Nabi SAW untuk memberikan jawaban dengan 
disertai hujjah yang bertujuan untuk mengalahkan anggapan Abu Jahal 
(tabkit)S Jawaban tersebut menggunakan cara al-uslub al-hakim 
dengan jalan memberikan jawaban yang tidak ditanyakan Abu Jahal (bi 
hamli istifham al-ga'il “ala khilafi muradihi) yakni yuhyi hadza al-ladzi 
ansya'aha awwala marrah. Cara tersebut ditempuh karena sejatinya 
maksud dari pertanyaan Abu Jahal adalah untuk menyampaikan 
ketidakmungkinan dibangkitkannya manusia.” Ayat di atas bertujuan 
untuk menjelaskan bahwa mewujudkan kembali sesuatu setelah 
ketiadaannya adalah dapat terjadi. Siapa yang berkuasa mewujudkannya 
pada saat yang pertama, maka pastilah berkuasa pula mengulangi 
wujudnya untuk kedua kalinya. Bahkan menghimpun sesuatu yang telah 
hancur dan terpisah-pisah atau mengadakan sesuatu yang tadinya telah 


503 Dalam beberapa riwayat Ibnu “Abbas lainnya, sosok pribadi yang mendatangi Nabi 
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pernah ada, lebih mudah daripada mewujudkannya pertama kali, karena 
yang kedua pernah ada bahannya." 

Penggunaan kalimat deklaratif dalam ayat tersebut menunjukkan 
makna tabkit/mengalahkan argumentasi mitra tutur dengan hujjah yang 
kuat dan mencelanya. Sehingga kalimat dengan modus deklaratif 
tersebut menyiratkan makna ilokusi ekspresif acknowledeement. 

Dari tinjauan kesantunan bahasa, jawaban yang disampaikan Nabi 
SAW dapat dikategorikan ke dalam maksim kemurahan (approbation) 
dengan memaksimalkan rasa hormat kepada orang lain. Walaupun 
pertanyaan dari mitra tutur bernada mengejek dan menunjukkan 
keingkaran, namun Nabi SAW meresponnya dengan memberikan 
pengajaran yang berisi hujjah yang tidak terbantahkan. 


2. Komunikasi Profetik Pada Tatanan Kelompok 

Komunikasi kelompok adalah komunikasi yang berlangsung 
antara seorang komunikator dengan sekelompok orang yang jumlahnya 
lebih dari dua orang." Adapun kelompok adalah sekelompok orang 
yang yang anggota-anggotanya merasa terikat dengan kelompok yang 
tidak dimiliki oleh anggota yang bukan kelompok, serta mereka merasa 
saling bergantung sehingga hasil setiap orang terkait dalam cara 
tertentu dengan hasil yang lain.” Dintara mereka terdapat rasa 
memiliki akan sesuatu (sense of belonging). 

Selama berdakwah baik di Makkah maupun Madinah, Nabi 

SAW berkomunikasi dengan kelompok yang beragam, diantaranya: 


a. Komunikasi Profetik Kepada Kelompok Mukmin 

Pada periode Makkah, kelompok mukmin mempunyai beberapa 
potret. Dengan mengamati ayat-ayat Makkiyyah, kaum muslimin 
memiliki beberapa potret, diantaranya: Pertama, kelompok mukmin 
yang senantiasa membaktikan diri, menolong, memuliakan, 
mendengarkan, dan mengikuti wasiat-wasiat Nabi SAW. Mereka adalah 
kaum muslimin awal yang memiliki sifat yang mengagumkan karena 
didikan Nabi SAW. Kedua, kelompok mukmin yang membaktikan diri 
untuk memperhatikan ajaran-ajaran, bimbingan, dan ayat-ayat Al- 
Our'an yang dibaca oleh Nabi SAW. Ketiga, kelompok mukmin ketika 
bersama dengan Nabi SAW dengan beberapa karakter. Sebagian dari 
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mereka tidak malu ketika berada dalam majelis Nabi SAW yaitu dengan 
mengutarakan pendapat pribadi dan menjalankan sesuatu sebelum jelas 
pendapat dan perbuatan Nabi SAW. Sebagian yang lain dari mereka 
sangat sopan karena mengetahui kedudukan Nabi SAW yang mulia, 
sehingga mereka akan diam seraya menunggu pendapat dan perbuatan 
Nabi SAW. Keempat, ketika berada di majelis Nabi SAW, sebagian dari 
kelompok mukmin meninggalkan majelis Nabi SAW tanpa meminta 
izin terlebih dahulu. Mereka tidak membedakan antara dakwah Nabi 
SAW dan dakwah selain Nabi SAW. Sebagian lainnya, sangat 
menjunjung tinggi adab, antusias mendatangi majelis Nabi SAW, tidak 
meninggalkannya sampai selesai, dan meminta izin keluar ketika ada 
halangan yang datang. Sikap-sikap kelompok mukmin yang kurang 
sopan banyak mendapatkan kritikan dari Al-Gur'an sebagai bentuk 
pengajaran (ta dib). 

Pada masa Nabi SAW berada di Madinah, kelompok mukmin 
berjumlah lebih banyak dan lebih beragam dibanding ketika berada di 
Makkah. Dengan mengamati beberapa ayat yang tergolong ke dalam 
Madaniyah, Darwazah mengelompokkan mereka ke dalam tujuh 
golongan dengan sifatnya masing-masing yang terkait dengan keimanan 
dan akhlak. Pertama, Muhajirin periode awal (a/-Muhajirin al-awwalin). 
Kedua, Anshar periode awal (a/l-Anshar al-awwalin). Kedua golongan 
ini memiliki iman yang murni dan ikhlas karena Allah dan Rasul-Nya 
yang oleh Al-Gur'an disifati dengan radhiya Allahu “anhum wa radhu 
anhu. Ketiga, golongan yang masuk Islam setelah Nabi Muhammad 
SAW hijrah. Mereka memiliki keislaman yang bagus sebagaimana 
golongan Anshar dan Muhajirin periode awal. Keempat, golongan 
munafik yang berasal dari penduduk Madinah dan Badui (al-a'rab). 
Mereka menampilkan keislaman dan menyembunyikan kekafirannya 
dan sebenarnya Nabi Muhammad SAW mengetahui kondisi mereka 
sebagaimana disebutkan dalam surat Muhammad/47: 29-30. Kelima, 
golongan Muslim yang ikhlas namun mencampuradukkan antara amal 
shalih dengan keburukan. Keenam, golongan yang tidak jelas (gamidhan 
fi nazhr al-jumhur). Perbuatan dan perkataan yang mereka tampakkan 
tidak konsisten sehingga mengundang kebingungan. Ketujuh, golongan 
yang jelas dan nampak kemunafikannya (munafigun sharihun) dan tidak 
takut kepada Nabi Muhammad SAW dan umat Islam. Mereka tidak 
segan-segan melakukan tipu daya dan konspirasi untuk melawan agama 
Allah SWT, Nabi Muhammad SAW, dan kaum mukmin. Mereka 
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digolongkan ke dalam barisan kaum muslimin, karena mereka 
menggunakan tanda pengenal Islam dan menjalankan kewajiban- 
kewajibannya. Mereka juga seringkali menyampaikan keimanan 
berulang-ulang dalam berberapa kesempatan." 

Untuk menjelaskan komunikasi profetik yang berlangsung antara 
Nabi Muhammad SAW dengan kaum muslimin, penulis akan 
menyajikannya ke dalam tiga tema besar yaitu akidah, syari'ah, dan 
akhlak dengan perincian sebagaimana tabel di bawah ini: 

Tabel IV.6: Komunikasi Profetik dengan Kelompok Mukmin 


No Tema Isi Tema Penyebar .Kalim ee 
an at ori 
Akidah 
Perintah bertakwa | al- Deklar | Makki 
kepada Allah Zumar/3 | atif yyah 
9:10 
Keluasan ilmu Allah Ali Deklar | Madan 
1 | Allah “Imran/3: | atif iyyah 
29 
Allah tempat kembali | al- Impera | Madan 
dan memberikan | Taubah/ | tif iyyah 
balasan dengan adil 9: 105 
2 Hari Tidak adanya jual beli | Ibrahim/ | Impera | Makki 
Kiamat | dan persahabatan pada | 14: 31 tif yyah 
hari kiamat 
3 Kebangk | Keniscayaan hari | al- Deklar | Madan 
itan dan | kebangkitan dan | Taubah/ | atif iyyah 
pembala | balasan amal 9: 105 
san 
Syari'ah 
Perintah salat Ibrahim/ | Impera | Makki 
14: 31 tif yyah 
4 | Salat Salat Jumu'ah al- Deklar | Madan 
Jumu'ah/ | atif iyyah 
62:11 
5 Infak Perintah infak Ibrahim/ | Impera | Makki 
14: 31 tif yyah 
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Penerima infak al- Deklar | Madan 
Bagarah/ | atif iyyah 
2: 215 
Haji Larangan berperang di | al- Deklar | Madan 
6 bulan haram Bagarah/ | atif iyyah 
21217 
Khamr Tahapan pelarangan | al- Deklar | Madan 
7 khamr Bagarah/ | atif iyyah 
2: 219 
Memelihara — dengan | al- Deklar | Madan 
8 patut (ishlah) Bagarah/ | atif iyyah 
Anak 2: 220 
yatim Memelihara anak | al- Deklar | Madan 
yatim dengan adil Nisa'/4: | atif iyyah 
127 
9 Haid Haid dan menjauhi | al- Impera | Madan 
istri (senggama) Bagarah/ | tif iyyah 
2: 222 
Harta Pembagian anfal al- Deklar | Madan 
19 | rampasa Anfal/8: | atif iyyah 
n perang 1 
(antal) 
Pernikah | Memberikan al- Deklar | Madan 
11 (an kebebasan — memilih | Ahzab/3 | atif iyyah 
antara cerai dan | 3: 28-29 
melanjutkan 
pernikahan 
Pakaian | Jilbab al- Impera | Madan 
12 | wanita Ahzab/3 | tif iyyah 
3: 59 
Khimar al- Impera | Madan 
Nur/24: |tif iyyah 
31 
13 | Waris Kalalah al- Deklar | Madan 
Nisa'/4: | atif iyyah 
176 
14 | Makanan | Makanan yang baik- | al- Deklar | Madan 
yang baik (al-thayyibat) Ma'idah/ | atif iyyah 
halal 5:4 
15 | Jihad Larangan al- Impera | Madan 
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meninggalkan jihad Taubah/ | tif iyyah 


9:24 
Akhlak 
Berkata baik kepada | al- Impera | Makki 
orang tua Isra”/17: | tif yyah 
23 
Tata Berkata lembut | al- Impera | Makki 
16 | cara kepada kerabat, orang | Isra?/17: | tif yyah 
berkata | miskin danibnusabil | 28 
Mengucapkan kata | al- Impera | Makki 
yang ahsan Isra”/17: | tif yyah 
23 
17 | Salam Salam kepada orang | al- Deklar | Makki 
mukmin dan | An'am/6 | atif yyah 


pembelaan terhadap | : 54 
kaum lemah 


18 | Introspe | Tidak — menyalahkan | Ali Deklar | Madan 
ksi diri orang lain “Imran/3: | atif iyyah 
165 
19 | Tffah Menjaga kehormatan | al- Impera | Madan 
diri Nur/24: |tif iyyah 
30-31 
20 | Ketaatan | Tidak sama antara | al- Deklar | Madan 
dan ketaatan dan | Ma'idah/ | atif iyyah 
kemaksi | kemaksiatan 5: 100 
atan 


Untuk menganalisis komunikasi profetik antara Nabi SAW 
dengan kaum muslimin, penulis akan menguraikan sebagian ayat yang 
dijadikan sampel diantaranya: 

1) — Kalimat Imperatif 

Tema eskatologi yang mencakup hari kebangkitan dan ke- 
niscayaan adanya pembalasan amal perbuatan semasa di dunia di- 
sebutkan dalam surat al-Taubah/9: 105: 


LB 2 aan TG PENA PN Na 
SA bp NA A53 LEAN SAB JA 3 
- » - LIL ar -5 at 2 

GAES Va LAN SA JEJI 
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Dan katakanlah, “Bekerjalah kamu, maka Allah akan melihat 
pekerjaanmu, begitu juga Rasul-Nya dan orang-orang mukmin, dan 
kamu akan dikembalikan kepada (Allah) Yang Mengetahui yang gaib 
dan yang nyata, lalu diberitakan-Nya kepada kamu apa yang telah kamu 
kerjakan. ” 


Menurut al-Razi, ayat ini mengandung targhib bagi orang-orang 
yang taat sehingga menjadikannya optimis dan tarhib bagi para 
pendosa."' Hal yang senada juga disampaikan oleh Thabathaba'. 
Menurutnya, ayat ini bertujuan memberikan motivasi kepada manusia 
untuk mawas diri dan memperhatikan amal-amal mereka, dengan jalan 
memberikan peringatan kepada mereka bahwa setiap amal yang baik 
ataupun yang buruk, mempunyai hakikat yang tidak dapat 
disembunyikan dan saksi-saksi yang mengetahui dan melihat 
hakikatnya, yaitu Rasul SAW dan para saksi amal-amal dari kelompok 
kaum mukminin setelah Allah SWT. 

Kalimat i'malu dalam ayat di atas tetap difungsikan sebagai 
kalimat imperatif (perintah) yang mengandung tindak ilokusi direktif 
dengan tujuan targib dan tarhib. Hal tersebut sebagaimana yang 
disampaikan oleh al-Khazin dalam tafsirnya, yakni bermakna ijtahidu fi 
al- “amal fi al-mustagbal/bersungguh-sungguhlah dalam beramal di masa 
depan, karena setiap amalan disaksikan oleh Allah SWT, Rasul, dan 
orang-orang mukmin dan akan mendapatkan balasan.”" Dengan 
menggunakan tuturan langsung yang berupa kalimat perintah (amar), 
maka akan mendorong orang-orang mukmin untuk menjalankan amal 
kebaikan dengan sebaik-baiknya karena amal tersebut disaksikan dan 
diberikan balasannya baik di dunia maupun di akhirat. Ditinjau dari 
kesantunan berbahasa, ayat ini menggunakan maksim kebijaksanaan 
karena memaksimalkan keuntungan pihak lain dalam kegiatan bertutur 
yakni dengan adanya informasi balasan yang akan diterima ketika 
melakukan kebaikan ataupun keburukan seperti yang diisyaratkan 
dalam kalimat f2 yunabbiukum bima kuntum ta'malun yang merupakan 
kinayah”” dari pemberian balasan (a/-mujazah)." 


ol Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 16, hlm. 192. 

S12 http://shiaonlinelibrary.com/ 

513 A|-Khazin, Lubab al-Ta wil f Ma'anf al-Tanzil,..., Juz 2, hlm. 405. 

Dalam ilmu Balaghah, kinayah difahami sebagai sebuah teori penyampaian sebuah 
kata yang digunakan bukan hanya pada makna asal yang disepakati dan yang 
melekat padanya, melainkan juga pada makna lain, karena adanya suatu hubungan 
(“alagah) diantara kedua makna tersebut, serta adanya indikator (garinah) yang 
menyebabkan kata tersebut berpaling dari makna asalnya. Machasin, Menguasai 
Balaghah, Cara Cerdas Berbahasa, Yogyakarta: Nurma Media Idea, 2007, hlm. 51. 
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Modus imperatif juga digunakan dalam ayat lainnya, yaitu: 


Th 


Pa d2, s 8.23 af 5 2 Aa, KA TN TP3 
Ea ASI Wa A3 3 LA yha LAST Gal Gala J3 


YAN PA Boat PA an NN PRP, 
II AS SELAI SME 
Katakanlah (Muhammad) kepada hamba-hamba-Ku yang telah beriman, 
“Hendaklah mereka melaksanakan salat, menginfakkan sebagian rezeki 
yang Kami berikan secara sembunyi atau terang-terangan sebelum 
datang hari, ketika tidak ada lagi jual beli dan persahabatan.” 
(Ibrahim/14: 31). 


Ayat ini merupakan perintah Allah SWT terhadap orang-orang 
mukmin untuk meninggalkan kesenangan dunia dan memerintahkan 
mereka untuk bersungguh-sungguh dalam beribadah dengan diri dan 
harta. Hal ini berkebalikan dengan perintah Allah SWT yang ditujukan 
kepada orang-orang kafir yaitu menyuruh mereka bersenang-senang 
dengan kenikmatan dunia. Kata yugimu merupakan bentuk tuturan 
langsung yang berimplikasi perintah/amar. Menurut al-Razi, dari sisi 
ilmu gramatika, kata yugimu dapat mencakup dua bentuk, pertama, 
menjadi jawab dari kalimat perintah (fi'il amar) yang dibuang yakni 
agimu al-shalah wa anfigu yugimu al-shalah wa yunfigu. Kedua, 
merupakan kata kerja (fi'il) mudhari” yang dibuang /am amar lam 
untuk perintah) yakni /iyugimu,' 

Setelah keimanan tertancap dalam diri manusia, maka dilanjutkan 
dengan tindakan melalui diri dan harta. Diri (naf5) diwajibkan untuk 
menyibukkan diri dengan melayani Allah SWT melalui salat. 
Sedangkan harta diwajibkan untuk didermakan dalam rangka ketaatan 
kepada Allah SWT. 8" Perintah untuk melaksanakan salat dan zakat 
dihubungkan dengan kalimat min gabli an ya'tiya yaumun Ia bai'un fihi 
wa Ia khilal (sebelum datang hari, ketika tidak ada lagi jual beli dan 
persahabatan). Dari segi ilmu Balagah, ba'jun (jual beli) dalam ayat 
tersebut merupakan Kinayah dari tukar menukar (mu'awadhah). Dalam 
arti, bahwasanya pada hari kiamat tidak ada praktik tukar menukar 


515 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, a-Syamil f Balagah Al-9ur'an, Malang: Lisan 
“Arabi, 2018, Jilid 1, hlm. 506. 

816 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 19, hlm. 127. 

817 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 19, hlm. 127. 
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pahala. Sedangkan khilal merupakan kinayah dari ketiadaan 
penyokong/penyumbang pahala (tabarru?)." 

Dalam tinjauan sosiolinguistik, penggunaan istilah perdagangan 
sangat menyentuh kehidupan masyarakat Arab pada waktu itu. Secara 
historis, perdagangan merupakan salah satu sendi perekonomian 
masyarakat Arab (masyarakat niaga). Hal ini berpengaruh terhadap 
pemilihan kata dalam Al-Gur'an. Dengan penggunaan kata yang 
berhubungan dengan niaga seperti bai'un, mereka akan lebih mudah 
memahami pesan-pesan Al-OGur'an yang diturunkan melalui Nabi 
Muhammad SAW. 

Dari tinjauan teori tindak tutur, ayat tersebut tetap difungsikan 
sesuai bentuk konvensionalnya yakni perintah untuk salat dan infak 
yang dapat dikategorikan ke dalam tindak ilokusi direktif yang 
berfungsi untuk memberikan pengajaran (ta'dib) kepada orang-orang 
beriman untuk selalu melaksanakan salat dan mendermakan hartanya 
dalam rangka ketaatan kepada Allah SWT. Sedangkan, apabila ditinjau 
dari segi kesantunan bahasa, ayat ini dapat dikategorikan ke dalam 
maksim kebijaksanaan karena memaksimalkan keuntungan untuk kaum 
mukminin sebagai akibat mereka mengerjakan salat dan membayar 
zakat. 

Ayat yang lain terkait haid disebutkan dalam ayat berikut ini: 


“ 


2 Pa L 22 ? 3 2 Bot AG ne 
Moga nga Aman 
g 4 320 La rara Tap HA 5-34 2 
AAS Ababil yalag PE A3 


- ut ZA 2 P TA TEE 3 
ca Lan pena GEN Ca 
Ai - 5 - 


Dan mereka menanyakan kepadamu (Muhammad) tentang haid. 
Katakanlah, “Itu adalah sesuatu yang kotor.” Karena itu jauhilah istri 
pada waktu haid: dan jangan kamu dekati mereka sebelum mereka suci. 
Apabila mereka telah suci, campurilah mereka sesuai dengan 
(ketentuan) yang diperintahkan Allah kepadamu. Sungguh, Allah 
menyukai orang yang tobat dan menyukai orang yang menyucikan diri. 
(al-Bagarah/2: 222). 

Pertanyaan terkait tuntunan Allah SWT kepada suami pada saat 
istrinya sedang haid muncul dari kaum muslimin yang berada di Yatsrib 
(Madinah). Dalam sebuah riwayat dikatakan bahwa yang bertanya 
21 Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 13, hlm. 
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adalah Abu al-Dahdah al-Anshari. Riwayat lainnya menyebutkan bahwa 
yang bertanya adalah Usaid bin Hudhair atau “Ibad bin Bisyr. 
Pertanyaan ini dipicu karena orang-orang Yatsrib berbaur dengan orang- 
orang Yahudi dan menjalankan tradisi orang Yahudi. Salah satu tradisi 
mereka adalah menjauhi wanita-wanita yang sedang haid. " 

Secara bahasa haid berarti sesuatu yang mengalir (a/-sailan) dan 
meletus (infijar) seperti dalam kalimat hadha al-wadi Jembah yang 
mengalir airnya). Sedangkan mahfdh adalah nama bagi darah yang 
mengalir dari rahim wanita pada waktu-waktu yang teratur. Adapun 
yang dimaksud dari yas'alunaka “an al-mahidh adalah mereka bertanya 
terkait hukum mendekati wanita yang sedang haid.” 

Dari pertanyaan tersebut, Nabi SAW diperintahkan oleh Allah 
SWT untuk mengatakan bahwasanya haid adalah gangguan. 
Maksudnya, selain haid dapat mengakibatkan gangguan terhadap fisik 
dan psikis wanita, juga gangguan terhadap pria. Secara fisik, dengan 
keluarnya darah segar, mengakibatkan gangguan pada jasmani wanita 
yakni rasa sakit yang seringkali melilit perut karena rahim yang 
berkontraksi. Di sisi yang lain, kedatangan haidh mengakibatkan 
gangguan fisik yakni nafsu seksual wanita sangat menurun, emosinya 
seringkali tidak terkontrol. Hubungan seks ketika itu tidak melahirkan 
hubungan intim antara pasangan, apalagi dengan darah yang selalu siap 
keluar. Bagi pria/suami, darah yang baunya tidak sedap dan tidak 
menyenangkan untuk dilihat merupakan salah satu aspek gangguan.” 

Dalam kondisi seperti itulah, Al-Gur'an melarang pria untuk 
“mendekati” istrinya. Kalimat wa Ja tagrabuhunna yang berarti jangan 
kamu dekati mereka, merupakan Kkinayah dari jimak (berhubungan 
badan). Penggunaan kata tersebut merupakan salah satu bentuk 
penghalusan (eufemisme)”” dalam penyampaian pesan Allah SWT. 


21 Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 2, hlm. 364. 
Diriwayatkan bahwasanya pria Yahudi, Majusi, dan orang-orang Jahiliyyah 
berlebih-lebihan dalam menjauhi wanita ketika haidh. Mereka tidak makan dan 
minum bersama wanita haidh, tidak duduk bersama, tidak menggaulinya, dan 
meninggalkan rumah. Al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 6, hlm. 67. 

520 A|.Khazin, Lubab al-Ta wil f Ma'ani al-Tanzil,..., Juz 1, hlm. 153. 

52 Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 2, hlm. 365. 

M. Ouraish Shihab, Targir al-Mishbah,..., Jilid 1, hlm. 479. 

Muhammad “Afifuddin Dimyathi, a/-Syamil ff Balagah Al-Our'an,..., Jilid 1, hlm. 

110. 

Kata eufemisme berasal dari bahasa Yunani euphemi yang berarti mempergunakan 

kata-kata dengan arti yang baik atau dengan tujuan yang baik. Sebagai gaya bahasa, 

eufemisme adalah semacam acuan berupa ungkapan-ungkpan yang tidak 
menyinggung perasaan orang atau ungkapan-ungkapan yang halus untuk 


622 
623 
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Secara historis, diantara kebiasaan orang Arab adalah ketika mereka 
bepergian ke negeri lain meninggalkan kampung halamannya adalah 
mencari dan menemukan wanita-wanita cantik yang masih belia untuk 
memuaskan nafsu syahwatnya yang membara. Di sisi lain, wanita juga 
memiliki hasrat yang sama. Mereka ingin dikencani untuk memenuhi 
hasrat biologisnya.'” 

Dengan menggunakan bahasa yang tidak tabu/vulgar, maka akan 
menimbulkan dampak sosial yang positif, karena memperhatikan etika 
dan sopan santun dalam masyarakat. Dari sisi psikologis, penggunaan 
bahasa yang vulgar dapat menimbulkan dampak yang negatif yakni 
memunculkan imajinasi-imajinasi yang dapat membangkitkan nafsu 
syahwat pendengar Al-Our'an khususnya masyarakat Arab pada waktu 
itu. 

Ayat di atas tetap difungsikan sesuai bentuk konvensionalnya 
dengan tindak ilokusi direktif yakni larangan untuk mendekati istri yang 
sedang haid yang merupakan tindak ilokusi direktif 7rsyad (memberikan 
bimbingan) kepada kaum muslimin. Sedangkan, apabila ditinjau dari 
segi kesantunan bahasa, maka ayat ini dapat dikategorikan 
menggunakan  maksim kebijaksanaan karena memaksimalkan 
keuntungan baik bagi pria maupun wanita yang sedang haid. 

Ayat berikutnya dengan tema akhlak disebutkan dalam ayat 
berikut ini: 


GA AKA 2 desa ba #8. PAN A 
JAS IAI Ata alah pa LAB Ha yag - 
5 az Pm a33 


Katakanlah kepada laki-laki yang beriman, agar ma menjaga 
pandangannya, dan memelihara kemaluannya, yang demikian itu, lebih 
suci bagi mereka. Sungguh, Allah Maha Mengetahui apa yang mereka 
perbuat. (al-Nur/24: 30). 

Ayat sebelumnya memberi tuntunan etika berkunjung ke rumah- 
rumah yakni melarang untuk melihat apa yang dirahasiakan atau enggan 
diperlihatkan oleh penghuni rumah, kemudian ayat ini menjelaskan 
tentang perintah memelihara pandangan dan kemaluan bagi pria. 


menggantikan acuan-acuan yang mungkin dirasakan menghina, menyinggung 
perasaan, atau mensugestikan sesuatu yang tidak menyenangkan. Syihabuddin 
Oalyubi, Stilistika Al-Our'an,..., hlm. 120. 

Siti Mahmudah, Historisitas Syari'ah: Kritik Relasi Kuasa Khalil Abdul Karim, 
Yogyakarta: Lkis, 2016, hlm. 152 
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Secara bahasa, a/-gadh adalah mengalihkan arah pandangan dan 
mengendalikannya (sharf al-mar'i basharahu “an al-tahdig wa tatsbit al- 
nazhr).”S Dalam kalimat yagudhdhu min absharihim terdapat prinsip 
ekonomi kata dan ungkapan (ijaz), karena perintah ghadh al-bashar 
tidak ditujukan terhadap segala sesuatu, namun terbatas kepada hal-hal 
yang diharamkan oleh Allah SWT.” Perintah untuk menjaga 
pandangan lebih didahulukan daripada menjaga kemaluan dikarenakan 
memandang adalah pelopor zina (ra'id al-zina). 

Kata furuj merupakan bentuk jamak dari kata farj yang pada 
mulanya berarti celah di antara dua sisi. Al-Gur'an menggunakan kata 
yang sangat halus (eufemisme/tahsin al-alfazh) tersebut untuk 
menunjukkan sesuatu yang sangat rahasia bagi manusia, yakni alat 
kelamin.”? Pemilihan kata yang halus ini menunjukkan respon Al- 
Our'an terhadap pentingnya etika dan sopan santun dalam 
berkomunikasi. Terkait dengan tinjauan sosiolinguistik, sudah penulis 
terangkan ketika menjelaskan surat Al-Bagarah/2: 222. 

Perintah untuk memelihara kemaluan (wa yahfazhu furujahum) 
dalam ayat di atas berarti menjauhkannya dari perbuatan zina dan 
menampakkannya kepada sesuatu yang dilarang.” Kedua perintah di 
atas merupakan sarana Allah SWT untuk mensucikan manusia. 
Demikian yang disampaikan al-Razi ketika menafsirkan azka lahum.'" 


25 Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 18, hlm. 


204. 
527 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, al-Syamil f Balagah Al-Gur'an,..., Jilid 2, hlm. 
359. 
Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 18, hlm. 
204. 
M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah,..., Jilid 9, hlm. 325. Hampir di seluruh suku 
bangsa di dunia tidak ada yang merasa nyaman menyebutkan nama alat kelamin, 
tetapi semua menggantinya dengan nama lain, dalam hal ini Al-Gur'an 
menggunakan kata faraj, yang dalam arti kamusnya adalah belahan dan jalan keluar. 
Pada awalnya kata ini sudah tidak mengandung makna vulgar dan nyaman 
dituturkan walaupun di depan khalayak ramai. Akan tetapi karena orang Arab 
menggunakannya secara meluas dengan makna alat kelamin, maka kata aslinya 
terlupakan, dan seolah-olah faraj itulah kata asli untuk kelamin, dan pada gilirannya 
beralih menjadi vulgar. Kondisi inilah yang membuat sebagian kalangan 
mengatakan bahwa Al-Our'an berisi kata-kata porno. Muhammad Zakki Masykur, 
“Penghalusan Kata: Linguistik Modern Dan Penerapannya Dalam Pendidikan 
Bahasa Arab, dalam Jurnal Tafagguh, Vol. 2 No. 1, Juni 2014, hlm. 55. 
“Abdurrahman Tsa'alibi, a/-Jawahir al-Hisan ff Tafsir Al-Gur'an, Beirut: Dar al- 
Kutub al- Ilmiyyah, Jilid 3, hlm. 180. 
81 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafitih al-Gaib,..., Jilid 23, hlm. 206. 
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Ayat tersebut difungsikan sesuai dengan wujud formalnya yakni 
perintah untuk menjaga pandangan dan menjauhkan diri dari zina yang 
dapat dikategorikan ke dalam tindak ilokusi direktif yang berupa al- 
irsyad (membimbing) orang-orang beriman dalam rangka mensucikan 
diri dari perbuatan-perbuatan yang nista. Apabila ditinjau dari 
kesantunan bahasa Leech, ayat di atas dapat dikategorikan 
menggunakan  maksim kebijaksanaan karena memaksimalkan 
keuntungan mukmin yakni terjauh dari perbuatan nista karena mampu 
memelihara pandangan dan kemaluan mereka. 


2) — Kalimat Deklaratif 

Tema dalam persoalan akidah yang berupa perintah bertakwa, 
keluasan ilmu-Nya, dan menjadi tempat kembali disinggung dalam surat 
al-Zumar/39: 10: 


24 EA 2 Ben Fi Z 5. 25 Kn n - . 
SAN AS 3 pi G2AN La Iga Sell oke 5 J3 


28 £ - s G $ te £ & 
Ao MAA PNG Ip AN BU ata gal P3 yaa 
Katakanlah (Muhammad), “Wahai hamba-hamba-Ku yang beriman! 
Bertakwalah kepada Tuhanmu.” Bagi orang-orang yang berbuat baik di 
dunia ini akan memperoleh kebaikan. Dan bumi Allah itu luas. Hanya 
orang-orang yang bersabarlah yang disempurnakan pahalanya tanpa 
batas. 

Ayat ini turun dalam konteks perintah Allah SWT kepada kaum 
muslimin agar bersiap-siap melakukan hijrah dari kota Makkah ke 
Yatsrib (Madinah), serta menyuruh mereka untuk sabar dikarenakan 
meninggalkan tanah air, keluarga dan kerabat. Permulaan dari ayat ini 
“gul ya “ibadi/katakanlah hai hamba-hamba-Ku” mengandung pesan 
yang sangat dalam. Sepintas, semestinya ayat tersebut menyatakan: 
“Katakanlah kepada hamba-hamba-Ku”, tetapi Allah SWT 
memerintahkan Nabi SAW untuk menyampaikan pesan Allah secara 
langsung. Hal ini mengisyaratkan bahwa Allah SWT sedemikian dekat 
dengan hamba-hamba-Nya dan mereka dapat langsung berdialog 
dengan-Nya walau tanpa perantara siapa pun.”” Selanjutnya Allah SWT 
memerintahkan mereka untuk menghimpunkan ketakwaan ke dalam 
keimanan. Menurut al-Razi, ayat ini menjadi dasar bahwa iman tidak 
akan hilang bersamaan dengan perbuatan maksiat." 


32 9 Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah,..., Volume 12, hlm. 198. 
53 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafitih al-Gaib,..., Jilid 9, hlm. 232. 
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Kalimat deklaratif ardhullah wasi'ah dipahami oleh al-Thabari 
sebagai kalimat imperatif (perintah) yaitu fahajiru min ardhi al-syirki ila 
dar al-salam (berhijrahlah kalian dari kampung yang dipenuhi kesyirikan 
menuju kampung keimanan)?” dan berfungsi untuk (aL-taf'ul/targib) 
dalam menjalani perintah hijrah dari Makkah ke Madinah. Sehingga 
kalimat tersebut termasuk kalimat tidak langsung dengan tindak ilokusi 
direktif. Melalui perjalanan hijrah ini, Allah SWT memberikan kabar 
gembira bahwa mereka akan mendapatkan kebaikan (hasanah)." 

Dalam tindak tutur ini, menurut teori kesantunan bahasa Leech, 
ayat tersebut menggunakan maksim kesimpatian (sympathy) sekaligus 
maksim kebijaksanaan karena Allah SWT melalui Nabi-Nya 
menampakkan kesimpatian terhadap umat Islam yang meninggalkan 
tanah air, keluarga, kerabat dan harta untuk berhijrah ke Madinah 
dengan menjanjikan kehidupan yang baik dan pahala yang besar. 

Modus kalimat deklaratif lainnya digunakan dalam ayat berikut 
ini: 


Ne PN Oni 32 2 ak ata 3 Bi Saga: Weh 
ia AE Wa Segan KI Je J3 AI Jeri ia SE jlg 
z € Pa LL, - 5 - - - “ - “3 53 
MAAN Ka ISS LAN Un AS AA 


2 PNP NN z - Pa PT Pa 

Median pa BI DI AS pal ALAN S3 3 Hala 
Mereka bertanya kepadamu (Muhammad), “Apakah yang dihalalkan 
bagi mereka?” Katakanlah, "Yang dihalalkan bagimu (adalah makanan) 
yang baik-baik dan (buruan yang ditangkap) oleh binatang pemburu 
yang telah kamu latih untuk berburu, yang kamu latih menurut apa yang 
telah diajarkan Allah kepadamu. Maka makanlah apa yang 
ditangkapnya untukmu, dan sebutlah nama Allah (waktu melepasnya). 
Dan bertakwalah kepada Allah, sungguh, Allah sangat cepat 
perhitungan-Nya. ” (al-M@'idah/5: 4). 

Peristiwa yang menjadi latar belakang turunnya ayat ini adalah 
bahwasanya Rasulullah SAW memerintahkan Abu Rafi” untuk 
membunuh anjing yang ada di Madinah. Kemudian dia menjalankan 
perintah tersebut sehingga sampailah dia di rumah seorang wanita yang 
mempunyai anjing. Karena Abu Rafi' merasa kasihan terhadap wanita 


589 Muhammad bin Jarir al-Thabari, Jami” a-Bayan “an Ta'wili Ayi Al-Our'an,..., Juz 


20, hlm. 179. ne 
Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 23, hlm. 
353. 
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tersebut, maka ia tidak membunuh anjing itu. Kemudian ia kembali 
kepada Rasul SAW dan melaporkan kejadian yang ia alami. Setelah 
Rasul SAW mendengarkannya, beliau memerintahkan untuk membunuh 
anjing tersebut. Maka Abu Rafi” pun membunuhnya. Setelah kejadian 
tersebut, para sahabat mendatangi Rasul SAW“S dan menanyakan 
binatang yang halal dimakan oleh mereka. Maka turunlah ayat ke 4 dari 
surat al-Ma'idah.” 

Setelah mendapatkan pertanyaan dari para sahabatnya, Nabi 
SAW diperintahkan oleh Allah SWT untuk mengatakan bahwa yang 
dihalalkan bagi mereka adalah makanan yang baik-baik (al-thayyibat). 
Kata al-thayyibat merupakan jamak dari kata thayyib yang mempunyai 
makna asal bersih, baik dan lezat.” Menurut al-Khazin, makna al- 
thayyibat adalah binatang yang disembelih dengan nama Allah SWT. 
Pendapat lain mengatakan bahwa al-thayyibat adalah segala makanan 
yang dianggap baik dan lezat bagi orang Arab yang memiliki akhlak 
tinggi dan tidak disebutkan keharamannya dalam Al-OGur'an dan 
Sunnah.”? Selain al-thayyibat, binatang yang halal adalah ma 
'allamtum min al-jawarih/buruan yang ditangkap binatang buas yang 
telah diajar berburu." 

Menurut al-Jahizh, penggunaan kata al-thayyibat dan ma 
'allamtum min al-jawarih mengandung prinsip ekonomi kata dan 
ungkapan (ijaz). Menurutnya, prinsip tersebut adalah garansi bagi 
keindahan bertutur. Kata a/-thayyibat menempati dan menggantikan 
penyebutan untuk semua hewan buruan yang umum, sedangkan 
ungkapan ma “allamtum min al-jawarih mewakili hewan yang mati 
dibunuh oleh binatang buruan (shaid). Dengan diwakili oleh ungkapan 
tersebut, maka tidak harus menyebutkan berbagai jenis binatang 
pemburu seperti anjing, srigala, harimau, burung elang dan lain-lain." 

Kata mukallibin terambil dari kata kalb (anjing). Mukallibin 
adalah anjing-anjing yang telah diajar dan terlatih, namun yang 
dimaksudkan dalam ayat ini adalah semua binatang pemburu yang telah 
diajar dan terlatih. Ditinjau dari sosiolinguistik, pemilihan kata yang 
terambil dari ka/b, karena anjing adalah binatang terlatih yang paling 


5386 Diant aranya “Ashim, Sa'd bin Abi Khaitsumah, dan “Uwaimir bin Sa'idah. Al- 
Khazin, Lubab al-Ta'wil fi Ma'ani al-Tanzil,..., Juz 2, hlm. 11. 

Al-Khazin, Lubab al-Ta'wil fi Ma'ani al-Tanzil,..., Juz 2, hlm. 11. 

038 Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 5, hlm. 111. 
639 A|.Khazin, Lubab al-Ta wil f Ma'anf al-Tanzil,..., Juz 2, hlm. 11. 

Al-Khazin, Lubab al-Ta'wil fi Ma'ani al-Tanzil,..., Juz 2, hlm. 11. 

M. Nur Kholis Setiawan, Akar-akar Pemikiran Progresif dalam Kajian Al-Our'an, 
Yogyakarta: Elsag, 2008, hlm. 84. 
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banyak digunakan dibandingkan binatang lainnya khusunya masyarakat 
Arab pada waktu itu, seperti yang diceritakan oleh sahabat “Adiy bin 
Hatim ketika bertanya tentang hukum berburu dengan anjing: 


2. 
te 


z Pa 7 MX - - 
UC) ES melu 9 Ane Al Ino A1 j3 LIL: JB AS oa SAE LE 


SN ea 
Dari “Adiy bin Hatim, ia berkata: “Saya bertanya kepada Rasulullah 
SAW '. Saya berkata: “Kami adalah kaum yang berburu dengan anjing- 
anjing ini?” 

Kemudian ayat berikutnya #2 kulu mimma amsakna “alaikum 
menunjukkan kebolehan memakan sebagian daging buruan yang 
ditangkap oleh binatang pemburu. Penggunaan huruf min memberi 
faidah tab'idh (sebagian) sehingga tidak semua bagian dari binatang 
buruan dapat dimakan seperti kotoran dan darah. Adapun ayat wa 
udzkuru isma Allah “alaih, menurut Ibnu “Abbas, bahwasanya pemilik 
binatang buruan yang akan melepaskan binatang buruannya 
diperintahkan untuk membaca basmalah, namun apabila dia lupa 
membacanya juga tidak menjadi masalah." 

Ayat ini ditutup dengan firman-Nya: wattagu Allah inna Allah 
sari 'u al-hisab antara lain untuk mengisyaratkan agar memperhatikan 
ketentuan Allah dalam berburu. Jangan melampaui batas dalam 
pembunuhan dan tidak menyebabkan kepunahan terhadap jenis binatang 
buruan. Tidak diperbolehkan berburu untuk sekadar mencari kesenangan 
dan menghabiskan 

waktu, karena jika demikian Allah akan menjatuhkan sanksi-Nya 
dengan cepat, di dunia sebelum di akhirat nanti." 

Dari tinjauan teori tindak tutur, kalimat deklaratif uhilla Jakum 
al-thayyibat difungsikan sesuai dengan bentuk konvensioanalnya yakni 
menyampaikan berita tentang hal-hal yang dihalalkan dan menunjukkan 
tindak ilokusi ekspresif yang berupa membatalkan (ibthal) pandangan 
orang-orang musyrik yang mengharamkan sesuatu yang halal dan 
menghalalkan sesuatu yang buruk (khabits). Dari segi kesantunan 
bahasa, ayat ini dapat dikategorikan menggunakan maksim 
kebijaksanaan karena memaksimalkan keuntungan bagi manusia pada 
umumnya dalam berburu binatang dan mengkonsumsinya sehingga 


642 A|-Khazin, Lubab al-Ta wil f Ma'anf al-Tanzil,..., Juz 2, hlm. 11. 


Al-Khazin, Lubab al-Ta'wil fi Ma'ani al-Tanzil,..., Juz 2, hlm. 13. 
549 M. Ouraish Shihab, Tafsir al-Mishbah,..., Jilid 3, hlm. 27. 
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tidak menimbulkan kerusakan alam yang akan berdampak buruk bagi 
kehidupan manusia. 

Ayat berikutnya dengan modus deklaratif sebagaimana ayat 
berikut ini: 

2 


3 AA IS HS LL Ja ad BA 13 
233 Iya CA na in al uja Man ana 


Dan apabila orang-orang yang beriman kepada ayat-ayat Kami datang 
kepadamu, maka katakanlah, “Salamun “alaikum (selamat sejahtera 
untuk kamu).” Tuhanmu telah menetapkan sifat kasih sayang pada diri- 
Nya, (yaitu) barang-siapa berbuat kejahatan di antara kamu karena 
kebodohan, kemudian dia bertobat setelah itu dan memperbaiki diri, 
maka Dia Maha Pengampun, Maha Penyayang. (al-An' am/6: 54). 

Ayat di atas turun berkenaan dengan permintaan orang musyrik 
untuk mengusir dan menjauhi orang-orang mukmin yang lemah dan 
miskin (ahlu al-shuffah). Maka Allah SWT menurunkan ayat ini sebagai 
bentuk pemulian (ikram) Allah SWT terhadap ahlu al-shuffah. 

Menurut Ibnu “Asyur, ayat ini mengandung isyarat bahwa Allah 
SWT memberikan dua keistimewaan kepada orang-orang lemah yang 
beriman. Pertama, jika mereka datang menemui Rasul SAW, maka 
Rasul SAW diperintahkan oleh Allah SWT untuk mengucapkan salam 
kepada mereka”? padahal aturan salam adalah bagi orang yang 
memasuki ruangan bukan yang ada dalam ruangan. Kedua adalah berita 
gembira (bisyarah) tentang pengampunan dan ridha Allah atas mereka, 


Be Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 13, hlm. 3, Muhamamd 
bin “Ali al-Syaukani, Fath al-Gadir,..., Juz 1, hlm. 536. Menurut “Atha?, ayat ini 
turun terkait Abu Bakar, “Umar, “Utsman, “Ali, Bilal, Salim, Abi “Ubaidah, 
Mush'ab bin “Umair, Hamzah, Ja'far, “Utsman bin Mazh'un, “Imar bin Yasir, al- 
Argam bin Abi al-Argam dan Abi Salamah bin” Abd al-Asad. Abi Muhamamd al- 
Husain bin Mas'ud al-Bagawi, Ma 'alim al-Tanzil, Riyadh: Dar Thaibah, Jilid 3, hlm. 
148. 

Ulama berbeda pendapat terkait makna salam dalam ayat tersebut. Menurut Abu al- 
Su'ud, salam berarti perintah Allah SWT kepada Nabi SAW untuk menyampaikan 
kepada orang mukmin bahwa mereka selamat dari hal-hal yang tidak disukai. 
Pendapat yang lain mengatakan bahwa Allah SWT menitipkan salam kepada orang 
mukmin melalui Nabi SAW. Adapula yang mengartikannya bahwa Nabi SAW 
diperintahkan untuk memulai mengucapkan salam kepada mereka. Abi al-Su'ud, 
Tafsir Abi al-Su'ud,..., Juz 6, hlm. 129. 
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apabila mereka bertaubat dan melakukan perbaikan terhadap diri 
mereka.” 

Kalimat deklaratif dalam ayat salamun alaikum kataba 
rabbukum “ala nafsihi al-rahmah difungsikan sesuai bentuk 
konvensionalnya untuk menunjukkan tindak ilokusi ekspresif al-tabsyir 
(memberikan kabar gembira) terhadap orang-orang lemah yang mukmin 
bahwasanya mereka mendapatkan pemuliaan (ikram) Allah SWT. Di 
balik tuturan di atas, ayat tersebut menggunakan maksim kebijaksanaan 
karena memaksimalkan keuntungan bagi orang-orang lemah yang 
mukmin. 


b. Komunikasi Profetik Kepada Kelompok Kafir 

Dengan merujuk kepada surat al-Bayyinah/98: 1, kelompok kafir 
dapat dipilah ke dalam dua kelompok, yakni kaum musyrikin yang 
berada di Makkah dan Ahlu al-Kitab yang terdiri dari Yahudi dan 
Nasrani yang berada di Madinah. Komunikasi Nabi SAW dengan orang- 
orang kafir tipe musyrikin dapat ditinjau dari ayat-ayat Makkiyyah. 
Mereka adalah kelompok penyembah berhala, tidak mempercayai 
adanya nabi dan hari kebangkitan. Sedangkan orang kafir tipe 
Ahlulkitabdapat ditinjau dari ayat-ayat Madaniyyah. Mereka 
mengingkari kedatangan Nabi Muhammad SAW yang telah tertulis di 
dalam kitab-kitab yang mereka imani. Berikut ini tabel komunikasi 
profetik antara Nabi SAW dengan kelompok kafir: 


Tabel IV.7: Komunikasi profetik kepada kelompok kafir 
Penyeba | Kalim | Katego 
ran at ri 
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No Tema Isi Tema 
Akidah 
Nabi Nabi SAW Tidak al- Deklar | Makki 


1 Muham | mencampuradukk | Kafirun/ | atif yyah 
mad an agama dan| 109:1 


037 Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 7, hlm. 257. 

548 Dalam Al-Our'an kata kafir (kufi) terulang sebanyak 525 kali, semuanya ditujukan 
kepada arti menutupi, yaitu menutup-nutupi nikmat dan kebenaran, baik kebenaran 
mengenai keberadaan Allah maupun kebenaran ajaran-ajaran-Nya yang disampaikan 
melalui Rasul-rasul-Nya untuk manusia. Diantaranya, dalam bentuk kafara 19 ayat, 
dalam bentuk kafartu satu ayat, dalam bentuk kafarta satu ayat, dalam bentuk 
kafarat dua ayat, dalam bentuk a/-kafaratu satu ayat, dalam bentuk kafartum 
delapan ayat, dalam bentuk kafaru 194 ayat, dalam bentuk kuffaran satu ayat. 
Kekufuran sama seperti keimanan bagi setiap orang, yang mempunyai tingkatan- 
tingkatan, antara satu dengan yang lainnya berbeda-beda. Syamrudin Nasution, 
Pernikahan Beda Agama dalam Al-Our'an: Kajian Perbandingan Pro dan Kontra, 
Riau: Yayasan Pusaka Riau, 2011, hlm. 148-149. 


246 Komunikasi Profetik Persepektif Al-Our'an 


mengajak — agar 
tidak saling 
mengganggu 
dalam 
melaksanakan 
ajaran agama 


Tidak kuasa Ta Deklar | Makki 
mendatangkan Arap: atif yyah 
manfaat dan 188 
menolak mudarat 
Tidak memiliki Deklar | Makki 
khazain — Allah, atif yyah 
tidak mengetahui Intero 
ang gaib, dan BL gatif 
2 o SN | An'am/6 
bukan malaikat, | 50 (2) 
hanya mengikuti | ' 
apa yang 
diwahyukan 
Allah saksi al- Deklar | Madan 
kerasulan Ra'd/13: | atif iyyah 
Muhammad 43 
Allah Ali Deklar | Madan 
memantapkan “Imran/3 | atif iyyah 
hati Rasul-Nya 112 
Kelemahan Tuhan | al- Intero | Makk 
: selain Allah ketika | An'am | gatif iyyah 
Hari : 
basa datangnya kiamat 16: 40 
Na Pn Saba'/ | Deklar | Makk 
. 8 34:23 Jatif | iyyah 
Orang terdahulu dan al. Pa Me 
: Wagi” | atif iyyah 
kemudian akan 
. : ah/56: 
dibangkitkan 
Hari 49-50 
kebangk | Perintah untuk - mana Mk 
it benalu di bada Naml/ | tif iyyah 
HN in 5 27:69 
Hari kebangkitan al 5 Della Mada 
Ser Kerrada Tagab | atif niyya 
Pe un/64: h 
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7 
Azab Azab Allah bagi at Dela Ma 
4 Allah sana Naml/ | atif iyyah 
21:72 
Keutam jaka Bahan al- Deklar | Mada 
3) aan Thea Yaasa Tatu Anfal/ | atif niyya 
Islam 8:38 h 


Untuk menganalisa tindak tutur dan kesantunan bahasa yang 
dipakai, penulis akan menyajikan sampel ayat, diantaranya: 
1) Kalimat Deklaratif 
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Ps 4 Ps « 
Katakanlah (Muhammad), “Wahai orang-orang kafir! aku tidak akan 
menyembah apa yang kamu sembah, dan kamu bukan penyembah apa 
yang aku sembah, dan aku tidak pernah menjadi penyembah apa yang 
kamu sembah, dan kamu tidak pernah (pula) menjadi penyembah apa 
yang aku sembah. Untukmu agamamu, dan untukku agamaku.” (Al- 
Kafirun/109: 1-6). 
Ayat ini turun terkait kelompok dari Guraisy yang mendatangi 
Nabi SAW diantaranya al-Harits bin Oais, al-“Ash bin Wa'il, al-Wafid 
bin al-Mugirah, al-Aswad bin “Abd Yagust, al-Aswad bin al- 
Muththallib bin Asad, dan Umayyah bin Khalaf. Mereka datang untuk 
menawarkan kompromi kepada Nabi Muhammad SAW yaitu agar Nabi 
dan pengikutnya mengikuti kepercayaan mereka selama satu tahun dan 
merekapun akan mengikuti ajaran Islam selama satu tahun. Mereka 
berkata, “Kalau agamamu benar, kami mendapat keuntungan, karena 
kami juga menyembah Tuhanmu. Jika agama kami benar, Engkau juga 
mendapat keuntungan.” Atas tawaran kompromi ini, Nabi SAW 
menolak dengan tegas dengan berkata: “Aku berlindung kepada Allah 
dari mempersekutukan-Nya.” 
Usul kaum kafir Ouraisy itu ditolak oleh Nabi Muhammad SAW, 
karena tidak mungkin dan tidak logis terjadi pencampuradukkan agama. 


549 Abi Muhammad al-Husain bin Mas'ud al-Bagawi,..., Jilid 8, hlm. 563. 
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Setiap agama memiliki perbedaan dengan agama yang lain, begitu pula 
dalam ajaran pokok dan perinciannya. Sehingga tidak mungkin 
perbedaan-perbedaan tersebut digabungkan dalam jiwa seorang yang 
tulus terhadap agama dan keyakinannya. Setiap pemeluk agama harus 
yakin sepenuhnya dengan ajaran agama dan kepercayaannya. Dan 
selama mereka telah yakin, maka tidak mungkin mereka akan 
membenarkan ajaran yang tidak sejalan dengan ajaran agama dan 
kepercayaannya. Sikap Nabi Muhammad SAW menolak ajakan kaum 
kafir Guraisy diperkuat oleh Allah SWT dengan turunnya surah ini.” 

Surat al-Kafirun ditutup dengan /akum dinikum wa liya din. 
Didahulukannya kata /akum dan Ii berfungsi untuk menunjukan gashr 
(kekhususan/pembatasan) bahwasanya masing-masing agama biarlah 
berdiri sendiri dan tidak perlu untuk dicampuradukkan (dinukum 
magshurun “alaikum wa dinf magshurun “alayya)S' Ayat ini juga 
merupakan pengakuan eksistensi timbal balik, sehingga masing-masing 
pihak dapat menjalankan agama yang diyakininya tanpa memutlakkan 
pendapat kepada orang lain sekaligus tanpa mengabaikan keyakinan 
masing-masing. 

Ayat di atas dapat dikategorikan ke dalam tindak ilokusi 
ekspresif bertujuan untuk tagrir al-bathil yaitu bahwasanya Nabi SAW 
tidak mengakui kebenaran agama orang-orang kafir sehingga ia enggan 
dan menolak kompromi untuk menyembah sesembahan mereka karena 
ibadah mereka adalah batil.”” Ditinjau dari kesantunan bahasa, ayat di 
atas menggunakan maksim kesetujuan/kecocokan (agreement), karena 
masing-masing penutur dan lawan tutur memaksimalkan kesetujuan di 
antara mereka, dan meminimalkan ketidaksetujuan di antara mereka 
yakni menjalankan agamanya masing-masing tanpa ada paksaan dan 
intimidasi dan tidak saling mencampuradukkan agama. 

Ayat lainnya yang juga bertemakan kenabian Nabi Muhammad 
SAW dan disampaikan dalam bentuk kalimat deklaratif disebutkan 
dalam surat al-Ra”d/13: 43: 


60 M. @uraish Shihab, Ta#8ir Al-Mishbah,..., Jilid 15, hlm. 574. 

551 Afifuddin Dimyathi, a/-Syamil fi Balagah Al-Gur'an,..., Jilid 3, hlm. 552. Al-Tahrir 
wa al-Tanwir 

652 Muhammad al-Amin al-Syingithi, Adwa'u al-Bayan f Idhahi Al-Our'an bi Al 
Our'an,..., Jilid 9, hlm. 258. 
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Dan orang-orang kafir berkata, “Engkau (Muhammad) bukanlah seorang 

Rasul.” Katakanlah, “Cukuplah Allah dan orang yang menguasai ilmu 
Al-Kitab menjadi saksi antara aku dan kamu. "(al-Ra'd/13: 43). 

Ayat Madaniyyah di atas merupakan jawaban keingkaran orang- 
orang kafir”' terhadap kenabian Muhammad SAW dengan 
mengungkapkan dua hujjah (bukti/dalil), yaitu: pertama, persaksian 
Allah terhadap kenabian Muhammad SAW (syahadah Allah “ala 
Nubuwwatih) dengan menampakkan mukjizat yang menunjukkan 
kebenaran pengakuan Muhammad sebagai utusan Allah. Bukti 
persaksian Allah ini merupakan tingkatan persaksian yang paling tinggi 
(a'la maratib al-syahadah) yang dapat menepis prasangka-prasangka. 
Kedua, persaksian orang yang menguasai “Y/mu al-kitab (syahadatu man 
indahu “Ilmu al-kitab) yang memunculkan beberapa pendapat dalam 
penafsirannya yaitu pertama, persaksian dari Ahlulkitabyang beriman 
kepada kerasulan Muhammad diantaranya “Abdullah bin Salam, Salman 
al-Farisi, dan Tamim al-Dari. Kedua, al-kitab dalam ayat tersebut 
adalah Al-Our'an yang merupakan mukjizat dan bukti yang sangat jelas. 
Namun, kemukjizatan Al-Gur'an tidak dapat diketahui kecuali oleh 
orang-orang yang mengetahui isi dari Al-Gur'an. Ketiga, orang-orang 
yang mengetahui ilmu dari kitab Taurat dan Injil yang di dalamnya 
menyebutkan kabar gembira tentang akan datangnya Muhammad 
sebagai Nabi. Keempat, bahwasanya yang mengetahui “Y/mu al-kitab 
adalah Allah.“ 

Ayat tersebut tetap difungsikan dalam bentuk konvensionalnya 
yaitu untuk memberitahukan bahwasanya Allah SWT adalah saksi 
kenabian Nabi SAW. Tuturan tersebut bertujuan untuk menunjukkan 
tindak ilokusi ekspresif berupa ta'jiz (melemahkan) mitra tutur dengan 
menampilkan hujjah kerasulan Muhammad SAW dengan menjadikan 
Allah SWT dan orang-orang yang menguasai kitab sebagai saksinya. 
Ditinjau dari kesantunan bahasa, ayat di atas dapat dikategorikan 
menggunakan maksim kesetujuan/kecocokan (agreement) karena 


553 Ada dua pendapat terkait orang kafir yang ditunjuk dalam ayat ini. Pertama, orang- 
orang Yahudi dan Nashrani. Kedua, orang-orang kafir Ouraisy. “Abdurrahman bin 
“Ali bin Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masir fi Ilmi al-Tafgir, T.tp: Maktab al-Islami, 
Jilid 4, hlm. 341. 
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menghendaki setiap penutur dan lawan tutur untuk memaksimalkan 
kesetujuan di antara mereka, dan meminimalkan ketidaksetujuan di 
antara mereka. Kesetujuan tersebut adalah menjadikan Allah dan orang- 
orang yang menguasai kitab sebagai saksi antara Nabi SAW dan orang- 
orang kafir. 

Ayat bermodus deklaratif dengan tema hari kebangkitan 
disebutkan dalam surat al-Tagabun/64: 7: 


g ad Pra “9 Pa anta Ann, Pa sc. Ti yana 
Pa KA 5 PKI 3 BAR Gal 3 


Orang-orang yang kafir mengira, bahwa mereka tidak akan 
dibangkitkan. Katakanlah (Muhammad), “Tidak demikian, demi 
Tuhanku, kamu pasti dibangkitkan, kemudian diberitakan semua yang 
telah kamu kerjakan.” Dan yang demikian itu mudah bagi Allah. (al- 
Tagabun/64: 7). 

Za'ama dari mashdar za'mu berarti ucapan yang tidak sesuai 
dengan kenyataan. Kata tersebut digunakan untuk menunjukkan kabar 
yang aneh dan diragukan kebenarannya.”” Ayat di atas menunjukkan 
ketidakpercayaan orang-orang kafir terhadap hari kebangkitan. 
Kemudian Allah SWT mengajarkan Nabi SAW untuk menyampaikan 
kepastian datangnya hari kebangkitan dengan bersumpah atas nama 
Allah SWT. Setelah manusia dibangkitkan, mereka akan mendapatkan 
balasan atas perbuatan mereka. Ayat /atunabbaunna bima “amiltum 
yang berarti diberitakan semua yang telah kamu kerjakan merupakan 
kinayah dari pembalasan (jaza7).”” 

Ayat Madaniyyah tersebut ditutup dengan yasir (mudah) sebagai 
bantahan kepada orang kafir yang menganggap bahwa kebangkitan itu 
mustahil sesudah manusia mati dan menjadi debu. Bagi Allah SWT, 
membangkitkan manusia setelah mati sangatlah mudah. “Ayat tersebut 
masih menggunakan makna deklaratif yang mengandung tindak ilokusi 
komisif tahdid dan wa'id (ancaman) terhadap perbuatan mereka yang 
mendustakan Rasul SAW dan ajaran yang dibawanya. Dari tinjauan 
kesantunan berbahasa Leech, ayat tersebut dapat dikategorikan ke 
dalam maksim kesimpatian (sympathy). Karena menginginkan agar 


55 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, a/-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 28, hlm. 270. 
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orang-orang kafir mengimani hari kebangkitan dan menghendaki 
mereka untuk berbuat kebaikan. 

Ayat berikutnya dengan tema keutamaan Islam yang menghapus 
do'a bagi orang-orang yang mau bertaubat disebutkan dalam surat 


Anfal/8: 38: 


2 Le 


KAN TE AR ALA AR NASA saaNJ3 
Cap Pora 


Katakanlah kepada orang-orang yang kafir itu (Abu Sufyan dan kawan- 
kawannya), “Jika mereka berhenti (dari kekafirannya), niscaya Allah 
akan mengampuni dosa-dosa mereka yang telah lalu, dan jika mereka 
kembali lagi (memerangi Nabi) sungguh, berlaku (kepada mereka) 
sunnah (Allah terhadap) orang-orang dahulu (dibinasakan). ”(al-Anfal/8: 
38). 

Ayat Madaniyyah ini merupakan perintah Allah SWT kepada 
Nabi Muhammad SAW untuk mengatakan kepada orang-orang kafir 
tentang terbukanya pintu taubat (inabah)." Orang-orang kafir tersebut 
diantaranya adalah Abu Sufyan dan para sahabatnya.” Adapun pesan 
yang harus dikatakan oleh Nabi SAW kepada orang-orang kafir adalah 
apabila mereka berhenti dari kekufuran dan masuk ke dalam agama 
Islam serta menjalankan syari'at-syari'atnya, maka Allah SWT akan 
mengampuni kekufuran dan kesyirikan mereka yang telah berlalu. 
Namun, apabila mereka kembali kepada kekufuran,' maka berlaku 
sunnah Allah SWT terhadap orang-orang terdahulu yakni kehancuran 
musuh-musuh Allah SWT dan pertolongan kepada para Nabi dan 
kekasih Allah SWT." 

Ayat dengan modus deklaratif tersebut mengandung tindak 
ilokusi komisif berupa tabsyir (memberi kabar gembira) bagi orang- 
orang kafir yang mau bertaubat berupa ampunan dosa sekaligus tahdid 
(ancaman) bagi orang-orang kafir yang terus menerus memerangi Nabi 


558 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, a/-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 9, hlm. 344. 

559 Mahmud bin “Umar al-Zamakhsyari, al-Kasysyaf “an Haga'igi Gawamidhi al-Tanzil 
wa “Uyun al-Agawil fi Wujuh al-Ta'wil,..., Jilid 2, hlm. 580. 

Menurut al-Tsa'alibi, tidak boleh ditakwilkan ke dalam makna kembali lagi kepada 
kekufuran. Menurutnya, makna yang cocok adalah kembali memerangi Nabi 
Muhammad SAW. “Abdurrahman al-Tsa'alibi, a/-Jawahir al-Hisan ff Tafsir Al- 
Our'an,..., Jilid 2, hlm. 19. Ibnu “Athiyyah, 2/-Muharrar al-Wajiz f Tafgir al-Kitab 
al- Aziz,..., Jilid 2, hlm. 527. 
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SAW berupa kehancuran mereka. Ditinjau dari kesantunan berbahasa, 
ayat di atas dapat dikategorikan ke dalam maksim kesimpatian 
(sympathy) yang mengharuskan semua peserta pertuturan untuk 
memaksimalkan rasa simpati dan meminimalkan rasa antipati kepada 
lawan tuturnya. Tabsyir dan tahdid dalam ayat tersebut disampaikan 
karena Nabi Muhammad SAW tidak menginginkan mitra tutur 
mendapatkan kerugian yang maksimal apabila mereka tidak bertaubat 
dan terus menerus memerangi Nabi Muhammad SAW. 

2) Kalimat Interogatif 


Td 
£ 


G2 Ar - A Pn »£ G Lg £ Pane 
Ol MA EN LA SAS SET Eh si | 


Katakanlah (Muhammad), “Terangkanlah kepadaku jika siksaan Allah 
sampai kepadamu, atau hari Kiamat sampai kepadamu, apakah kamu 
akan menyeru (tuhan) selain Allah, jika kamu orang yang benar!” (al- 
An' am/6: 40). 

Dari segi bahasa, kata ara'aitakum berarti apakah engkau sudah 
melihat dirimu? Kemudian kata ini dipahami dalam arti “beritahukanlah 
kepadaku” untuk menanyakan apakah seseorang telah melihat dirinya 
sendiri. Dengan pertanyaan pada ayat Makkiyyah ini, maka jawabannya 
adalah sesuatu yang seharusnya paling diketahui oleh yang 
bersangkutan, karena diri seseorang adalah yang paling dekat dan paling 
dapat dilihatnya. Redaksi pertanyaan semacam ini akan memunculkan 
jawaban yang sangat jelas dan tidak berliku-liku. Menurut ulama, 
penggunaan redaksi ini bertujuan untuk mendorong lawan tutur untuk 
memperhatikan dan mengamati. Oleh karena itu, walaupun redaksinya 
dalam bentuk pertanyaan tetapi maksudnya adalah anjuran, seakan-akan 
ayat ini menyatakan: “Lihat dan perhatikanlah! Kalau kamu belum 
melihat, maka sekarang lihat dan perhatikanlah!””? Gaya bahasa 
pertanyaan tersebut dapat digolongkan ke dalam retoris satiris yang 
digunakan untuk menyampaikan sindiran kepada manusia yang tidak 
kunjung beriman. 

Melalui pertanyaan ara 'aitakum yang mengandung makna anjuran 
berpikir dan mengamati, ayat ini mengantarkan orang-orang kafir untuk 
menyadari bahwa jika Allah SWT berkehendak, maka dipastikan bahwa 
berhala-berhala yang mereka sembah tidak akan mampu menghalangi 
kehendak-Nya, apalagi mereka mengakui bahwa berhala-berhala itu 
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hanya perantara-perantara. Apabila perenungan mereka benar, maka 
pasti jawaban mereka adalah, “Kami hanya menyeru Allah SWT”, dan 
pada saat itulah terbukti kekeliruan kepercayaan mereka kepada selain 
Allah SWT. Karena sesuatu yang tidak dapat menolong pada setiap saat 
dan seluruh situasi tidak dapat diandalkan, dan seharusnya ditinggalkan 
dan beralih untuk berlindung di bawah kekuasaan Allah SWT yang 
tidak ada putusnya.“ 

Abu al-Su'ud menambahkan bahwa pertanyaan araitakum 
merupakan pertanyaan yang ditujukan untuk mengalahkan lawan tutur 
dengan menggunakan  hujjah sehingga mereka tidak bisa 
membantahnya. Bukti-bukti (hujjah) yang disampaikan antara lain “in 
atakum “adzabu Allah "jikalau siksaan Allah SWT mendatangi kalian di 
dunia seperti halnya terjadi pada umat-umat terdahulu dan “aw atatkum 
al-sa'ah” atau hari kiamat datang kepada kalian dan tidak dapat 
dielakkan. Kemudian, agair Allah tad'un merupakan pusat/tempat 
pelemahan (inahath al-tabkit) orang kafir dan in kuntum shadigin 
menyingkap kebohongan mereka." 

Ujaran interogatif (pertanyaan) yang difungsikan imperatif 
(perintah) tersebut dengan tindak ilokusi ekspresif yakni al-taubikh 
(menjelekkan) dan melemahkan (tabkit) perbuatan orang-orang kafir 
yang menyembah sesuatu yang tidak dapat dimintai pertolongan ketika 
datang siksa Allah SWT dan hari kiamat. Dari tinjauan kesantunan 
berbahasa, ayat tersebut dapat dikategorikan menggunakan maksim 
kesimpatian (sympathy). Pertanyaan yang mengandung perintah dalam 
ayat di atas disampaikan karena Nabi SAW tidak ingin mitra tuturnya 
mengalami kerugian yang lebih besar yaitu mendapatkan siksa Allah 
SWT baik di dunia maupun di akhirat. 

Ayat-ayat di atas menggambarkan beberapa sikap orang-orang 
kafir baik yang di Makkah maupun di Madinah terhadap dakwah Nabi 
SAW. Orang-orang kafir di Makkah yang bertipikal menyekutukan 
Allah SWT dengan berhala-berhala tidak mempercayai kerasulan 
Muhammad SAW. Mereka berusaha mencari titik kelemahan beliau 
dengan permintaan-permintaan yang tidak masuk akal yang sejatinya 
hanyalah Allah SWT yang dapat melakukannya. Ketidakkokohan sistem 
kepercayaan orang-orang kafir Makkah juga nampak dari ajakan tokoh- 
tokoh mereka kepada Nabi Muhammad SAW untuk bergantian dalam 


s8 M. @uraish Shihab, Ta#&ir Al-Mishbah,..., Jilid 4, hlm. 94-95. 
564 Abi al-Su'ud, Tafsir Abf al-Su'ud, Beirut: Dar Ihya al-Turats al- Arabi, Jilid 3, hlm. 
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peribadatan. Selain ketidakpercayaan kepada kerasulan Muhammad 
SAW, mereka juga mengingkari kebangkitan manusia. 


c. Komunikasi Profetik Kepada Kelompok Musyrik 

Menurut M Ouraish Shihab, syirik adalah mempersekutukan 
sesuatu dengan sesuatu yang lain. Dalam pandangan agama, seorang 
musyrik adalah siapa yang percaya bahwa ada Tuhan bersama Allah 
SWT, atau siapa yang melakukan satu aktivitas yang bertujuan utama 
ganda, pertama kepada Allah SWT, dan kedua kepada selain-Nya. 
Dengan demikian, semua yang mempersekutukan-Nya dari sudut 
pandang tinjauan ini, adalah musyrik. Orang-orang Kristen yang 
percaya tentang Trinitas, adalah musyrik, dari sudut pandang di atas. 
Namun demikian, pakar-pakar Al-OGur'an yang kemudian melahirkan 
pandangan hukum, mempunyai pandangan lain. Menurut pengamatan 
mereka, kata musyrik atau musyrikin dan musyrikat, digunakan Al- 
Our'an untuk kelompok tertentu yang mempersekutukan Allah SWT. 
Mereka adalah para penyembah berhala, yang ketika turunnya Al- 
Our'an masih cukup banyak, khususnya yang bertempat tinggal di 
Makkah. Dengan demikian, istilah Al-Gur'an berbeda dengan istilah 
keagamaan di atas. 

Sesembahan syirik yang berbentuk materi (berhala) merupakan 
fenomena syirik yang paling banyak di mayarakat Arab, baik dilakukan 
oleh mereka yang menjadikan sesembahannya sebagai Tuhan dan 
syarikat bagi Allah SWT maupun yang menjadikannya sebagai pemberi 
syafa'at saja. Sesuatu yang mereka jadikan Tuhan, syufa'a” dan 
sesembahan tidak memiliki sesuatu, tidak berakal, tidak memberi 
manfaat dan mudarat, tidak bisa berjalan, mendengar dan melihat. Itu 
semua merupakan ciri-ciri dari benda yang bersifat materi yang mereka 
yakini dapat memberi syafaat untuk mereka di sisi Allah SWT. 

Komunikasi antara Nabi Muhammad SAW dengan orang-orang 
musyrik tersebar dalam beberapa ayat berikut ini: 


Tabel IV.8: Komunikasi profetik kepada kelompok musyrik 
Kalima | Kateg 
t ori 


No | Tema Isi Tema Penyebaran 


Akidah 
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Our'an,..., Vol. 1, hlm. 473. 

Aksin Wijaya, Sejarah Kenabian Dalam Perspektif Tafsir Nuzuli Muhammad Izzat 
Darwazah,..., hlm. 279. 


666 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 255 


No | Tema Isi Tema Penyebaran gr Sa 
1 al- Deklar | Makki 
Ikhlash/112: | atif yyah 
1, al-Isra”/17: kecual 
Keesaan Allah 42, al- i al- 
Zukhruf/43: Ra'd 
81, al- 
Ra”'d/13: 30 
Allah Ann nm sha 
memerintahkan al- “ea Sa yyah 
fahsya) 28 Interog 
: atif 
Allah tidak | al-A'raf/7: Interog | Makki 
mengharamkan 32 (2) atif yyah 
perhiasan dan rezeki Deklar 
yang baik atif 
Allah mengharamkan | al-A'raf/7: Deklar | Makki 
fawahisy, bagyu dan | 33 atif yyah 
syirik 
Kelemahan al-A'raf/7: Imperat | Makki 
sesembahan selain | 195, if yyah 
Allah Fathir/35: Interog | kecual 
adlah 40, al- | atif i al- 
Oashash/28: Ra'd 
71-72, al- 
Isra”/17: 56, 
81, 
Yunus/10: 
18, 34, 35, 
al-An'am/6: 
46, al- 
An'am/6: 71 
(2, 
Saba”/34: 22, 
Saba'/34: 27, 
49, al- 
Zumar/39: 
38 (2), 43, 
al- Ahgaf/46: 
4, al- 
Ra'd/13: 16 
(4, al- 
Ra'd/13: 33 
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No | Tema Isi Tema Penyebaran La -. aan 
Kesabaran Allah | al-Furgan/25: | Deklar 
terhadap kejahatan | 77 atif Makki 
hamba yyah 
Allah menangguhkan | Maryam/19: Makki 
waktu orang yang sesat | 75 Deklar | yyah 
atif 
Allah yang | Thaha/20: Deklar | Makki 
memberikan keputusan | 135, atif yyah 
Saba'/34: 26, | Imperat 
al-Mulk/67: if 
28-29 Interog 
atif 
Allah pencipta | al-Naml/27: | Imperat | Makki 
makhluk dan pemberi | 64, if yyah 
rizki Yunus/10: 31 | Interog 
(2), 59 (2), | atif 
Saba'/34: 24 | Deklar 
2), atif 
Saba'/34: 36, 
39 
Allah mengetahui | al-Naml/27: | Deklar | Makki 
sesuatu yang di langit | 65 atif yyah 
dan bumi serta perkara 
gaib. 
Allah lebih mengetahui | al- Deklar | Makki 
orang yang mendapat | Oashash/28: | atif yyah 
petunjuk dan sesat 85 
Allah memiliki asma” | al-Isra”/17: Deklar | Makki 
al-husna” 110 atif yyah 
Imperat 
if 
Segala yang gaib hanya | Yunus/10: 20 | Deklar | Makki 
milik Allah atif yyah 
Imperat 
if 
Allah lebih cepat | Yunus/10:21 | Deklar | Makki 
pembalasannya atif yyah 
Bergembira dengan | Yunus/10: 58 | Imperat | Makki 
karunia dan rahmat if yyah 
Allah 
Orang-orang yang | Yunus/10: 69 | Deklar | Makki 
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No | Tema Isi Tema Penyebaran Na Sa 
mengadakan atif yyah 
kebohongan terhadap 
Allah tidak akan 
beruntung 
Tanda kekuasaan Allah | Yunus/10: Imperat | Makki 
di langit dan di bumi 101 if yyah 
Allah pencipta dan | al-An'am/6: | Interog | Makki 
pemilik langit, arsy | 12 (2), | atif yyah 
dan bumi Lugman/31: | Deklar 

25, atif 
Fushshilat/41 
: 9, al- 
Mu'minun/2 
3: 84, 85, al- 
Mu'minun/2 
3: 86, 87 
Allah adalah saksi | al-An'am/6: | Interog 
yang lebih kuat antara | 19 (4), al- | atif Makki 
nabi dan orang musyrik | “Ankabut/29: | Deklar | yyah 
52 atif 
Allah berkuasa | al-An'am/6: | Deklar | Makki 
menurunkan mukjizat 37, 109 atif yyah 
Allah yang | al-An'am/6 Interog | Makki 
menyelamatkan — dari | 63-64 atif yyah 
bencana di darat dan di Deklar 
laut atif 
Allah yang berkuasa | al-An'am/6 Deklar | Makki 
menurunkan azab 65 atif yyah 
Imperat 
if 
Allah yang berhak | al-An'am/6: | Deklar | Makki 
menghalalkan dan | 143,144,145, | atif yyah 
mengharamkan 148,149,150 | Imperat 
makanan if 
Interog 
atif 
Allah mewahyukan | Saba'/34: 48 | Deklar | Makki 
kebenaran dan atif yyah 
mengetahui yang gaib 
Kerugian penyembah | al-Zumar/39: | Deklar | Makki 
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No | Tema Isi Tema Penyebaran Lan 2 an 
selain Allah 15 atif yyah 
Pertolongan hanya | al-Zumar/39: | Deklar | Makki 
milik Allah 44 atif yyah 
Allah pengampun | al-Zumar/39: | Imperat | Makki 
dosa-dosa 53 if yyah 
Allah yang | al- Deklar | Makki 
menghidupkan, Jatsiyah/45: | atif yyah 
mematikan, dan | 26 
mengumpulkan 
Kebenaran datangnya | al-Kahf/18: Deklar | Makki 
dari Allah 29 atif yyah 
Allah yang menjaga di | al- Interog | Makki 
waktu malam dan | Anbiya'/21: | atif yyah 
siang 42 
Allah pemilik | al- Interog | Makki 
kekuasaan segala | Mu'minun/2 | atif yyah 
sesuatu 3: 88,89 
Allah yang | al-Mulk/67: Deklar | Makki 
menciptakan manusia. | 23 atif yyah 
Menjadikan 
pendengaran, 
penglihatan dan hati 
nurani 
Allah menjadikan | al-Mulk/67: Deklar | Makki 
manusia berkembang | 24 atif yyah 
biak 
Allah yang memberi | al-Mulk/67: Interog | Makki 
air 30, al- | atif yyah 

“Ankabut/29: | Deklar 

63 atif 
Allah yang memulai | al- Imperat | Makki 
penciptaan makhluk “Ankabut/29: | if yyah 

20 
Allah yang | al-Ra'd/13 Deklar | Mada 
menyesatkan dan | 27 atif niyya 
memberi petunjuk h 
Allah lebih mengetahui | al-Hajj/22: Deklar | Mada 
perbuatan manusia 68 atif niyya 

h 

Allah mengampuni | Al-Anfal/8: Deklar | Mada 
dosa-dosa — terdahulu | 70 atif niyya 
jika bertaubat h 
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No | Tema Isi Tema Penyebaran Na Sa 
Shad/38: 65, | Deklar | Makki 
al-Hijr/15: atif yyah 
89, al- 

Nabi Muhammad — 2 ea 
hanya sebagai mundkzir Mulk/67: 26, 
al- 
“Ankabut/29: 
50 
Shad/38: 86, | Deklar | Makki 
al-Furgan/25: | atif yyah 
2 $ 27, Al- 
Nabi Muhammad tidak henna 
meminta imbalan an ame 
Saba'/34: 47, 
al-Syura/42: 
23 
Nabi Muhammad | al-A'raf/7: Deklar | Makki 
diperintahkan — untuk | 29, al- | atif yyah 
adil Syura/42: 15 
. | Nabi Muhammad | al-A'raf/7: Deklar | Makki 
Nabi AAA : 
hanya mengikuti apa | 203, atif yyah 
2 | Muham : : 
yang diwahyukan Yunus/10: 
mad 
15, 16 
Saba”/34: 50, 
al- Ahgaf/46: 
9, al- 
Anbiya'/21: 
108 
Nabi Maan al-Jin/72: 20, Deklar Makki 
: al-Zumar/39: | atif yyah 
konsisten menyembah 
g 64, al- | Interog 
Allah dan tidak 3 
Taubah/9: atif 
menyekutukannya 129 
Nabi Muhammad tidak | al-Jin/72: 21, | Deklar | Makki 
kuasa menolak | 22, atif yyah 
mudarat maupun | Yunus/10: 49 
mendatangkan manfaat 
Nabi Muhammad tidak | al- Deklar | Makki 
bertanggung jawab | Syu'ara”/26: | atif yyah 
atas kedurhakaan | 216, 
orang-orang musyrik Yunus/10: 
41, Hud/ll: 
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No | Tema Isi Tema Penyebaran ia Sa 

39 
Muhammad hanyalah | al-Isra”/17: Interog | Makki 
manusia yang menjadi | 93, 95, | atif yyah 
Rasul Fushshilat/41 | Deklar 

: 6, al- | atif 

Kahf/18: 110 
Allah menjadi saksi | al-Isra”/17: Deklar | Makki 
atas kebenaran para | 96 atif yyah 
Nabi 
Nabi Muhammad | Yusuf/12: Deklar | Makki 
berdakwah dengan | 108 atif yyah 
bashirah 
Nabi Muhammad | al-An'am/6: | Interog | Makki 
diperintahkan — untuk | 14 (2), al- | atif yyah 
menjadi orang yang | Zumar/39: Deklar 
pertama berserah diri 11 atif 
Nabi Muhammad takut | al-An'am/6: | Deklar | Makki 
akan azab Allah | 15, al- | atif yyah 
apabila durhaka Zumar/39: 

13 
Nabi SAW dilarang | al-An'am/6: | Deklar | Makki 
menyembah Tuhan | 56 (2), al- | atif yyah 
selain Allah Zumar/39: 

14 
Nabi SAW berada di | al-An'am/6: | Deklar | Makki 
atas keterangan yang | 57 atif yyah 
nyata 
Nabi SAW tidak | al-An'am/6: | Deklar | Makki 
berwenang 58 atif yyah 
menurunkan azab 
Nabi Muhammad | al-An'am/6: | Deklar | Makki 
bukan penanggung | 66 atif yyah 
jawab perbuatan kaum 
musyrik 
Nabi SAW | al-An'am/6: | Deklar | Makki 
memperoleh petunjuk | 161 atif yyah 
ke jalan lurus dan 
agama benar 
Nabi SAW salat, | al-An'am/6: | Deklar | Makki 
beribadah, hidup, dan | 162 atif yyah 
mati hanya untuk 
Allah 
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No | Tema Isi Tema Penyebaran Nan aa 
Nabi SAW bukan | Saba'/34:46 | Deklar 
orang gila atif 
Nabi berpaling dan | al- Deklar | Makki 
mengatakan salam dari | Zukhruf/43: atif yyah 
orang-orang yang tidak | 89 
beriman 
Nabi Muhammad | al- Deklar | Makki 
menyampaikan semua | Anbiya'/21: atif yyah 
ajaran 109 
Nabi Muhammad | al-Thur/52: Imperat | Makki 
bukan seorang penyair | 31 if yyah 
Al-Gur'an : adalah Shad/38: 67 Deklar Makki 
naba'un “azhim atif yyah 
Jin mendengarkan Al- alJin/71 Deklar Makki 
Our'an atif yyah 
al-Furgan/25: | Deklar | Makki 
5 | 6, atif yyah 
ana dkt Fushshilat/41 | Interog 
1 52, al- | atif 
Ahgaf/46: 10 
al- Imperat | Makki 
Gashash/28: | if yyah 
Tantangan untuk | 49, al- | Deklar 
mendatangkan semisal | Isra'/17: 88, | atif 
Al-Our'an Yunus/10: 
3 Al- 38, Hud/l1: 
Our'an 13 
Pilihan untuk beriman Dra Imperat | Makki 
$ 6 al-Isra”/17: g 
atau tidak beriman 107 if yyah 
terhadap Al-Our'an 
Al-Our'an sebagai « Deklar | Makki 
hudan dan syifa” bagi aa atif yyah 
orang beriman ' 
Al-Our'an bukan | al-Ahgaf/46: | Deklar | Makki 
buatan Nabi SAW 8 atif yyah 
Malaikat J ibril al-Nahl/16: Deklar Makki 
menurunkan Al-9ur'an : atif yyah 
: 102 
dari Tuhan 
. | al- Imperat | Makki 
Al-Our'an sebagai TN St sa 
peringatan (dzikr) "wa La is ya 
4 Surga | Surga kekal bagi orang | al-Furgan/25: | Interog | Makki 
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No | Tema Isi Tema Penyebaran Lan se Sa 
yang takwa 15 atif yyah 
5 aa Deklar 
Hancurnya gunung- | Thaha/20: atif 
gunung di hari kiamat 105 
Kiamat tidak bisa Deklar | Makki 
ditunda atau | Saba”/34: 30 | atif yyah 
Hari | dipercepat 
kiamat Hari kiamat adalah al-Sajdah/32: Deklar Makki 
hari dimana keimanan 29 atif yyah 
kafir tidak berguna 
Hanya Allah yang tahu Deklar | Makki 
waktu datangnya | al-Mulk/67: atif yyah 
kiamat 26 
Kebangkitan dari alam | al-Isra”/17: Imperat | Makki 
kubur 50-51 if yyah 
Hari Semuanya Sisa al- Deklar | Makki 
6 na dibangkitkan Ah atif yyah 
Allah tempat kembali | al-Sajdah/32: | Deklar | Makki 
setelah kebangkitan 11 atif yyah 
Tantangan bagi orang- | Yunus/10: Interog | Makki 
orang yang | 50, 102, al- | atif yyah 
menghendaki An' am/6: Imperat 
dipercepat azab 158 if 
Azab yang tidak dapat 5, : Deklar | Makki 
dihindari TO atif yyah 
Perintah untuk | al-An'am/6: | Imperat | Makki 
menjelajahi bumi | 11, al- |if yyah 
untuk mengetahi | Rum/30: 42, 
7 Azab/n | kesudahan orang-orang | al-Naml/27: 
eraka | yang durhaka 69 
Azab Allah bagi orang- | al-An'am/6: | Interog | Makki 
orang dzalim 47 atif yyah 
al-Zumar/39: | Imperat | Makki 
Kekufuran 8, if yyah 
mengantarkan kepada | Ibrahim/14: kecual 
neraka 30, al- i al- 
Hajj/22: 72 Hajj 
Peringatan datangnya | Fushshilat/41 | Deklar | Makki 
azab 113 atif yyah 
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No | Tema Isi Tema Penyebaran aa Sa 
al-An'am/6: | Imperat | Makki 
Pembalasan di akhirat: | 135, Hud/11: | if yyah 
perintah untuk beramal | 121, al- 
sesuai kedudukan Zumar/39: 
39 
$ (eembat | Meeotag HL etantmale: | Tara, | Mana 
asan Seung Bi ti Ja 2 
orang lain 
Balasan | amal Saba?/34: 25- Deklar Makki 
(tanggung jawab atif yyah 
PEsasan 26 
pribadi) 
Kedudukan — manusia | al-Zumar/39: | Interog | Makki 
sesuai dengan amalnya | 9 atif yyah 
Akidah, Syari'at, Akhlak 
9 10 wasiat Allah al-An' am/6: Imperat Makki 
151 if yyah 


Untuk menganalisis tindak tutur dan maksim kesantunan bahasa 
yang digunakan, penulis akan mengambil beberapa sampel ayat dari 
beberapa tema dan modus kalimat, diantaranya: 

1) — Kalimat Interogatif 

Ayat yang menjelaskan kelemahan sesembahan selain Allah SWT 
dalam Al-Gur'an disebutkan sebanyak dua puluh empat ayat, 
diantaranya surat al-A'raf/7: 195, Fathir/35: 40, al-Gashash/28: 71-72, 
al-Isra”/17: 56, 81, Yunus/10: 18, 34, 35, al-An'am/6: 46, al-An'am/6: 
71 (2), Saba'/34: 22, Saba'/34: 27, 49, al-Zumar/39: 38 (2), 43, al- 
Ahgaf/46: 4, al-Ra”d/13: 16 (4), al-Ra'd/13: 33. Sebagian besar dari 
redaksi ayat tersebut menggunakan bentuk Bgn Dau 


C4 
4 3G 22. 


8 s AT Pap Pra G Ly. M3 Bo. 9 
Te salS Ia L273 33 ap 39 6 3255 La LA J3 
ra ed 4 2 W PIA Pn tea ra ( 2». A2 . s5 1 
Paya Silgle sat Al Gl Tan JS ya 5 Bl EA 18 


Katakanlah (Muhammad), “Terangkanlah (kepadaku) tentang apa yang 
kamu sembah selain Allah, perlihatkan kepadaku apa yang telah mereka 
ciptakan dari bumi atau adakah peran serta mereka dalam (penciptaan) 
langit? Bawalah kepadaku kitab yang sebelum (Al-Ouran) ini atau 
peninggalan dari pengetahuan (orang-orang dahulu), jika kamu orang 
yang benar. "(al-Ahgaf/46: 4). 
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Ayat di atas menggunakan us/ub perdebatan (munazharah). Nabi 
Muhammad SAW berhadapan langsung dengan orang-orang musyrik 
dan menunjukkan kelemahan dari sesembahan mereka. Untuk 
menyanggah dan melemahkan pendapat orang-orang musyrik, Nabi 
SAW diperintahkan untuk mempergunakan tiga kata yakni aruni, ituni, 
dan araaitum. Kata araaitum memakai bentuk istifham (kalimat tanya) 
tagriri yang merupakan kinayah dari kata akhbiruni (kabarkanlah 
kepadaku). Kata aruni (perlihatkanlah kepadaku) dipergunakan untuk 
taskhir (merendahkan) dan ta'jiz (melemahkan) mitra tutur yang 
merupakan kinayah dari ketiadaan kemampuan mereka untuk 
mendatangkan bukti ciptaan dari sesembahan mereka. Sedangkan kata 
ituni (bawalah kepadaku) menunjukan ketiadaan hujjah mereka terhadap 
ketuhanan berhala-berhala yang mereka sembah." 

Pada akhir ayat ditutup dengan kalimat in kuntum shadigin (jika 
kamu orang yang benar) yang bertujuan untuk membuat mitra tutur 
tidak berkutik dengan suatu alasan yang tepat (ifham). Mereka tidak 
mampu mendatangkan bukti kepantasan sesembahan selain Allah SWT 
baik dari sisi akal maupun nag/ yang bersumber dari kitab yang 
diwahyukan. Dengan demikian, mereka menjadikan sekutu bagi Allah 
SWT karena mengikuti hawa nafsu mereka. 

Ayat di atas yang dimulai dengan redaksi interogatif tidak 
dimaksudkan untuk meminta jawaban dari mitra tutur, melainkan 
dimaksudkan untuk memerintahkan (imperatif) mitra tutur untuk 
mendatangkan bukti kebenaran mereka. Oleh karena itu, ayat tersebut 
mengandung tindak ilokusi ekspresif berupa merendahkan (taskhir) dan 
melemahkan (ta'jiz). Ditinjau dari kesantunan berbahasa, ayat di atas 
memberikan kesan menggunakan maksim kesimpatian (sympathy) 
karena penutur (Nabi Muhammad SAW) tidak menginginkan mitra 
tutur mendapatkan kerugian yang maksimal karena ketidakimanan 
mereka. 

2) Kalimat Deklaratif 
2 Pe. h - AN - P Ah 9. ira 
| 9 PING AN LN ya 3 3 DAS 
Te BA 
IJIN SI SAH 
Katakanlah (Muhammad), “Siapakah yang memberi rezeki kepadamu 
dari langit dan dari bumi?” Katakanlah, “Allah,” dan sesungguhnya 
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kami atau kamu (orang-orang musyrik), pasti berada dalam kebenaran 
atau dalam kesesatan yang nyata. (Saba'/34: 24). 

Melalui ayat gul man yarzugukum min al-samawat wa al-ardh, 
Nabi Muhammad SAW diperintahkan oleh Allah SWT untuk 
mengalahkan (tabkit) kaum musyrikin dengan menggunakan hujjah 
sehingga mereka mengakui (igrar) bahwasanya sesembahan mereka 
tidak memiliki sedikitpun rizki di bumi dan langit dan bahwasanya yang 
Maha Pemberi rizki (al-razzag) hanyalah Allah SWT. Karena mereka 
gagap untuk menjawab pertanyaan tersebut, maka sekali lagi, Nabi 
SAW diperintahkan oleh Allah SWT untuk mengatakan Allah-lah yang 
memberi rizki di langit dan bumi.” Huruf man dalam ayat tersebut 
merupakan huruf istifham yang bertujuan untuk memberikan peringatan 
terhadap kesalahan mitra tutur.” 

Setelah terbukti adanya perbedaan kontradiktif antara Nabi 
Muhammad SAW beserta pengikut beliau dengan kaum musyrikin 
tersebut, lebih jauh Nabi Muhammad SAW diperintahkan untuk 
menyampaikan suatu pernyataan dalam modus deklaratif yang sangat 
obyektif yakni wa inna aw iyyakum la'ala hudan aw fi dhalalin mubin 
(sesungguhnya kami atau kamu (orang-orang musyrik), pasti berada 
dalam kebenaran atau dalam kesesatan yang nyata). Ayat ini 
menggunakan gaya bahasa kalam al-munshif yaitu pendebat 
meninggalkan hal-hal yang dapat membuat lawan debat menjadi marah 
dan mempertajam perdebatan. Dalam ilmu perdebatan (munazharah), 
teknik ini dinamakan dengan teknik mengendorkan tali kekang (irkha' 
al-“anan)" 

Ayat di atas memberikan pelajaran bagaimana seharusnya 
seorang muslim berinteraksi dengan penganut agama dan kepercayaan 
yang berbeda dengannya. Cara berdiskusi yang diajarkan Al-Our'an 
sungguh jauh lebih baik daripada apa yang disampaikan oleh sebagian 
ilmuwan yang mengatakan: “Pendapat kami benar, namun mengandung 
kemungkinan salah, dan pendapat Anda salah namun mengandung 
kemungkinan benar”. Dalam berdiskusi yang bertujuan untuk mencapai 
kebenaran diperlukan sikap netral. Oleh karena itu tidak etis 
menyampaikan kebenaran pihak sendiri dan kesalahan pihak lain, 
sehingga telah terkesan adanya sikap apriori. 


569 Tsma'il Haggi, Ruh al-Bayan ff Tafsir Al-Our'an, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, 
Jilid 7, hlm. 290. 
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Pemakaian gaya bahasa kalam al-munshif dilanjutkan kembali 
pada ayat berikutnya, yakni: 
4 AL LAS 2 Ap £ & AA 
Hok ME JUS ph 25 JUS J3 
Katakanlah, “Kamu tidak akan dimintai tanggung jawab atas dosa yang 
kami kerjakan dan kami juga tidak akan dimintai tanggung jawab atas 
apa yang kamu kerjakan. ”(Saba'/34: 25). 

Kata /a tus'aluna yang berasal dari mashdar a/-su'a/ merupakan 
kinayah dari pahala (tsawab) bagi amal saleh dan balasan (jaza”) bagi 
perbuatan dosa. Penyandaran ijram terhadap mutakallim (Nabi 
Muhammad SAW dan pengikutnya) didasarkan pada anggapan 
mukhatab (orang-orang musyrik). Mereka mencela Nabi Muhammad 
SAW dan pengikutnya karena tidak menyembah berhala.”? Anggapan 
kaum musyrikin terhadap kesesatan Nabi SAW dan pengikutnya 
tergambar dalam surat al-Muthaffifin/83: 32: 

& LA Tan ALI Lo. 

LABA SAN GA 31615 

Dan apabila mereka melihat (orang-orang mukmin), mereka 
mengatakan, “Sesungguhnya mereka benar-benar orang-orang sesat,” 

Apa yang diperbuat oleh pembicara dalam hal ini Nabi 
Muhammad SAW dan pengikut beliau digambarkan dengan kata 
ajramna (dosa yang telah kami perbuat) dan dalam bentuk kata kerja 
masa lampau (fi'il madhi) yang mengandung makna telah terjadinya 
perbuatan dosa tersebut. Sedangkan ketika menggambarkan perbuatan 
mitra tutur (kaum musyrikin), maka perbuatan mereka tidak disebutkan 
dengan kata dosa tetapi dengan kalimat “amma ta'malunftentang apa 
yang kamu sedang dan akan perbuat yakni dengan kata apa yang sangat 
netral dan dalam bentuk kata kerja masa kini dan datang." 

Ayat dengan modus deklaratif di atas dapat dikategorikan ke 
dalam tindak ilokusi ekspresif mengalahkan (tabkit) dan memberikan 
peringatan pada ayat man yarzugukum min al-samawat wa al-ardh. 
Sedangkan ayat wa inna aw iyyakum Ia'ala hudan aw fi dhalalin mubin 
dan ayat berikutnya bertujuan untuk mendustakan kepercayaan orang 
musyrik (takdzib). Ditinjau dari kesantunan bahasa, ayat diatas 
menggunakan maksim penerimaan/kedermawanan (generosity) dimana 
Nabi SAW memaksimalkan kerugian diri sendiri dengan mengatakan 
ajramna (dosa yang telah kami perbuat). 
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Penggunaan kalimat deklaratif dengan tema kenabian Muhammad 
SAW yang tidak meminta imbalan dalam berdakwah disebutkan 
sebanyak lima kali dengan redaksi yang berbeda-beda, diantarnya dalam 
surat Shad/38: 86, al-Furgan/25: 57, al-An'am/6: 90, Saba'/34: 47, dan 
al-Syura/42: 23. Dalam surat Shad/38: 86 disebutkan: 

Pan AA 0 dea os 
We ag Fase 3 
Katakanlah (Muhammad), “Aku tidak meminta imbalan sedikit pun 
kepadamu atasnya (dakwahku), dan aku bukanlah termasuk orang yang 
mengada-ada. 

Allah SWT memerintahkan kepada Nabi SAW untuk menegaskan 
bahwa beliau tidak mengharapkan upah dan harta dalam berdakwah. 
Beliau bukanlah seorang pembohong besar (kadzdzab) yang mengaku- 
ngaku menjadi nabi dengan harapan dapat memperoleh manfaat berupa 
harta dunia. Dalam berdakwah, Nabi SAW menggunakan cara yang 
terkandung dalam potongan ayat berikutnya wa ma ana min al- 
mutakallifin, yakni bahwasanya ajaran agama yang disampaikan Nabi 
SAW tidak membutuhkan kepura-puraan, karena kebenaran agama ini 
dapat disaksikan dengan akal yang sehat. Ajaran dan ajakan yang 
dibawa oleh Nabi SAW mencakup delapan dasar (al-ushul al- 
tsamaniyyah) yang kuat dan dapat diterima dengan mudah oleh akal 
yang benar dan lurus, yakni Nabi SAW mengajak kepada manusia untuk 
mengikrarkan kepada: pertama, wujudnya Allah SWT. Kedua, 
membersihkan (tanzih) Allah SWT dari sesuatu yang tidak pantas 
dinisbatkan kepada-Nya. Ketiga, Allah SWT disifati dengan 
kesempurnaan ilmu, gudrah, hikmah, dan rahmah. Keempat, Allah SWT 
tidak membutuhkan sekutu-sekutu. Kelima, tidak menyembah berhala- 
berhala yang tidak mampu mendatangkan manfaat dan menolak 
mudarat. Keenam, memuliakan malaikat dan para nabi. Ketujuh, akan 
datangnya hari kiamat dan kebangkitan. Kedelapan, berpaling dari dunia 
dan mengutamakan akhirat.” 

Ayat di atas tetap difungsikan dalam bentuk deklaratif yang 
memberitahukan kepada orang-orang musyrik bahwasanya Nabi SAW 
tidak mengharapkan upah. Apabila ditinjau dari tindak ilokusinya, maka 
termasuk tindak ilokusi ekspresif yang bertujuan untuk membatalkan 
(ibthal) tuduhan orang musyrik yang mengatakan bahwa Nabi SAW 
adalah seorang pembohong besar. Dari segi kesantunan bahasa, ayat 


2/3 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 26, hlm. 235-236. Yusuf 
bin Isma'il al-Nabhani, Jawahir al-Bihar fi Fadha'il al-Nabiyyi al-Mukhtar, Beirut: 
Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, Jilid 1, hlm. 237. 
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tersebut ' memberi kesan menggunakan maksim kemurahan 
(approbation) yang menandakan bentuk penghormatan Nabi SAW 
terhadap mitra tutur, walaupun mereka telah berkata kasar kepada 
beliau. 

Ayat berikutnya terkait tema Nabi Muhammad SAW yang hanya 
mengikuti apa yang diwahyukan. Dalam Al-Our'an, penegasan bahwa 
Nabi SAW hanya mengikuti apa yang diwahyukan disebutkan sebanyak 
lima kali dengan ragam redaksi, yaitu al-A'raf/7: 203, Yunus/10: 15, 16 
Saba'/34: 50, al-Ahgaf/46: 9, dan al-Anbiya”/21: 108. Dalam surat al- 
Ahgaf/46: 9 disebutkan: 


: aa Z tr A2 - Sena P' 27 422 ANA 
NS 233 Jaan La SI Ja la Ka CS J3 
@ s £ - 
Ia BEM 
Katakanlah (Muhammad), “Aku bukanlah Rasul yang pertama di antara 
rasul-rasul dan aku tidak tahu apa yang akan diperbuat terhadapku dan 
terhadapmu. Aku hanyalah mengikuti apa yang diwahyukan kepadaku 
dan aku hanyalah pemberi peringatan yang menjelaskan.” , (al- 
Ahgaf/46: 9). 

Ayat di atas mengajarkan kepada Nabi SAW untuk memberikan 
jawaban terhadap tuduhan kaum musyrikin terhadap Nabi SAW dengan 
mengatakan ma kuntu bid'an min al-rusuli yang mempunyai tiga bentuk 
makna. Pertama, orang-orang musyrik menuduh Nabi SAW mengada- 
ngadakan Al-Our'an dan menisbatkannya sebagai kalam Allah SWT. 
Kemudian Nabi SAW menjawab: “Saya bukanlah rasul pertama, maka 
tidak sepantasnya kalian mengingkari beritaku bahwasanya saya adalah 
utusan bagi kalian semua. Janganlah kalian mengingkari ajakanku untuk 
mengesakan Allah SWT dan laranganku untuk menyembah berhala. 
Karena sesungguhnya semua rasul diutus untuk menyampaikan hal 
tersebut. Kedua, orang-orang musyrik meminta Nabi SAW untuk 
mendatangkan mukjizat yang besar dan memberitahukan perihal berita- 
berita gaib. Nabi SAW menjawab: “Mendatangkan mukjizat tersebut 
dan memberitakan hal-hal gaib di luar batas kemampuan manusia. Saya 
adalah rasul dari jenis yang sama dari kalian. Maka bagaimana saya 
mampu untuk memenuhi keinginan kalian?” Ketiga, mereka mencela 
Nabi SAW yang makan dan berjalan di pasar-pasar serta memiliki 
pengikut-pengikut yang fakir. Nabi SAW menjawab: “Hal-hal tersebut 
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juga dikerjakan oleh para rasul dan tidak menodai kenabianku dan 
kenabian mereka.” 5 

Selanjutnya karena banyak di antara kaum musyrikin yang 
mengaitkan kenabian dengan pemberitaan gaib, bahkan banyak di 
antara mereka yang sambil mengejek menanyakan tentang kendaraan 
atau barangnya yang hilang, seperti pertanyaan mereka kepada Nabi 
SAW “aina nagati?” (dimana untaku?), “man abi?” (siapa ayahku?), 
maka Allah SWT memerintahkan Nabi SAW untuk mengajarkan 
kepada mereka bahwa Nabi SAW tidak tahu apa yang akan diperbuat 
terhadapku dan terhadapmu (wa ma adri ma yuf'alu bi wa Ia bikum) di 
dunia. Makna potongan ayat ini senada dengan surat al-A'raf/7: 1887: 


HA SIS INA UN LAN KAS ALAN J3 


IDA BEN AN pia 3 HN ya SEN 
2 usa 
OLAH 


Katakanlah (Muhammad), “Aku tidak kuasa mendatangkan manfaat 
maupun menolak mudarat bagi diriku kecuali apa yang dikehendaki 
Allah. Sekiranya aku mengetahui yang gaib, niscaya aku membuat 
kebajikan sebanyak-banyaknya dan tidak akan ditimpa bahaya. Aku 
hanyalah pemberi peringatan, dan pembawa berita gembira bagi orang- 
orang yang beriman. ” 

Untuk menyempurnakan jawaban Nabi SAW, beliau mengatakan 
in attabi'u illa ma yuha ilayya wa ma ana illa nadzirun mubin: “Saya 
tidak mengatakan dan mengerjakan sesuatu kecuali berdasarkan wahyu 
dan saya hanyalah pemberi peringatan.” 

Ayat tersebut dapat dikategorikan ke dalam tindak ilokusi 
ekspresif adalah sanggahan/protes/keberatan (i'tiradh) Nabi SAW 
terhadap pertanyaan orang-orang musyrik terkait hal-hal gaib dengan 
tujuan untuk mengolok-olok (istihza”). Dari tinjauan kesantunan 
bahasa,ayat diatas mengandung kesan menggunakan maksim 
kerendahan hati (modesty) yang menuntut setiap peserta pertuturan 
untuk memaksimalkan ketidakhormatan pada diri sendiri. Hal itu dapat 


Es 


218 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 28, hlm. 7. 

677 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 26, hlm. 17. 
Amir “Ali al-Haddad, a/-Latha'if al-Rabbaniyyah fi al-Mu'atabat al-Nabawiyyah, 
Kuwait: T.p., hlm. 149. 

2 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 28, hlm. 8. 
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diamati ketika Nabi SAW menyampaikan ketidakmampuannya untuk 
memberikan jawaban terhadap pertanyaan orang-orang kafir. Nabi SAW 
juga merendahkan dirinya di hadapan mitra tutur dengan mengatakan 
bahwa beliau hanya mengikuti apa yang diwahyukan Allah SWT. 

Komunikasi profetik yang mengandung tema azab dengan ragam 
isi komunikasi dibahas dalam beberapa ayat diantaranya Yunus/10: 50, 
102, al-An'am/6: 158, Yunus/10: 53, al-An'am/6: 11, al-Rum/30: 42, al- 
Naml/27: 69, al-An'am/6: 47, al-Zumar/39: 8, Ibrahim/14: 30, al- 
Hajj/22: 72, dan Fushshilat/41: 13. Ayat-ayat tersebut menunjukkan 
keingkaran orang-orang musyrik terhadap azab yang akan menimpa 
mereka apabila tidak kunjung beriman. Berikut ini salah satu ayat yang 
menunjukkan keingkaran mereka: 


D 


- 23 sa us we TA ee MA ena PAP 

Ga peer PIR GAN 553 NGANS yaa $ 
Dan mereka menanyakan kepadamu (Muhammad), “Benarkah (azab 
yang dijanjikan) itu?” Katakanlah, “Ya, demi Tuhanku, sesungguhnya 
(azab) itu pasti benar dan kamu sekali-kali tidak dapat menghindar.” 
(Yunus/10: 53). 

Ayat di atas menceritakan salah satu model pendustaan kaum 
musyrikin. Terkadang mereka menganggap lambat janji Allah SWT 
yang disampaikan Nabi SAW. Dan terkadang pula mereka menghadap 
Nabi SAW sebagai seorang yang bertanya. Mereka bertanya kepada 
Nabi SAW: “Ahadza al-adzab haggun?”“Apakah azab yang kekal di 
akhirat benar-benar terjadi?” ? 

Terkait potongan ayat wa yastanbiunaka ahaggun hu, Gatadah 
dan Mugatil berkata: “Ketika Hayy bin Akhthab datang ke Makkah, ia 
bertanya kepada Nabi SAW: “Ahaggun hadza al-“adzablbenarkah azab 
yang dijanjikan itu?” Kemudian Nabi SAW diperintahkan oleh Allah 
SWT untuk mengatakan: “7 wa rabbi innahu Ia haggun/demi Tuhanku, 
sesungguhnya azab itu pasti benar.” 

Menurut al-Razi, jawaban Nabi SAW mengandung beberapa 
faidah. Pertama, memikat mereka dengan berbicara menggunakan 
ucapan yang lumrah. Pada kenyataannya, seseorang yang memberitakan 
sesuatu dan menguatkannya dengan sumpah (gasam), maka akan 
menghilangkan kesan bergurau dan memunculkan kesungguhan. Kedua, 
manusia memiliki tingkatan yang berbeda-beda. Diantara mereka ada 
yang membutuhkan bukti nyata untuk dapat percaya. Ada pula yang 


. 


579 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, a/-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 11, hlm. 196. 


580 Abu al-Laits Nashr al-Samargandi, Bahr al-“Ulum, Beirut: Dar al-Kutub al- 
“Ilmiyyah, Jilid 2, hlm. 102. 
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tidak membutuhkannya dan cukup dengan ucapan yang dibarengi 
sumpah, seperti orang Badui (a'rabi) yang bertanya kepada Rasul pada 
ayat di atas. Adapun ayat wa ma antum bi mu'jjizin bertujuan untuk 
memberikan peringatan (tanbih) bahwasanya tidak ada seseorangpun 
yang mampu mencegah apa yang sudah menjadi kehendak dan 
keputusan Allah SWT." 

Ayat di atas mengandung tindak ilokusi komisif dan ekspresif 
yang berupa memberikan peringatan (tahdzir) kepada orang-orang 
musyrik terhadap datangnya azab yang pasti. Dari tinjauan kesantunan 
bahasa, ayat di atas memberi kesan menggunakan maksim 
kebijaksanaan karena penutur tidak menginginkan kerugian maksimal 
menimpa mitra tutur. 

3) Kalimat Imperatif 

Terkait kemukjizatan Al-Gur'an, Allah SWT memberikan 
tantangan kepada kaum musyrikin untuk menandingi Al-Gur'an secara 
bertahap dalam empat ayat, yaitu: al-Gashash/28: 49, al-Isra'/17: 88, 
Hud/11: 13, dan Yunus/10: 38. Tantangan pertama disampaikan dalam 
surat al-Gashash/28: 49: 


4 PAKA G ec 7 
Dad AS SARI MAA Pl sda SU SES 
Katakanlah (Muhammad), “Datangkanlah olehmu sebuah kitab dari sisi 
Allah yang kitab itu lebih memberi petunjuk daripada keduanya (Taurat 
dan Al-Our'an), niscaya aku mengikutinya, jika kamu orang yang 
benar.” 

Ayat sebelumnya merekam ucapan kaum musyrikin yang 
menuduh Al-Gur'an dan Taurat yang diturunkan Allah melalui kedua 
Rasul-Nya yakni Nabi Muhammad SAW dan Nabi Musa AS adalah dua 
macam sihir yang saling dukung-mendukung. Hal ini berarti mereka 
menolak kedua kitab suci dan kedua Nabi mulia tersebut. Dari sini ayat 
di atas memerintahkan kepada Nabi Muhammad SAW untuk 
memberikan tantangan kepada kaum musyrikin untuk mendatangkan 
sebuah kitab. 

Konteks diskusi antara Nabi Muhammad SAW dan kaum 
musyrikin yang ditampilkan di atas, bertitik tolak pada pengakuan 
bahwa kedua kitab itu adalah kitab hidayah yang telah mencapai 
puncaknya, maka tentu saja mereka yang menolaknya harus 
mendatangkan yang lebih baik dan lebih mampu memberi hidayah. 
Dengan demikian, kata ahda dikemukakan dalam konteks diskusi, bukan 


lili Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 7, hlm. 116-117. 
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dalam konteks menyatakan bahwa kitab yang mengandung sihir 
mengandung pula hidayah.”” Apabila kaum musyrikin mampu 
mendatangkan sebuah kitab yang lebih memberi petunjuk, maka Nabi 
SAW akan mengikuti mereka. Penyampaian kata attabi hu (niscaya aku 
mengikutinya) merupakan puncak dari pelemahan (ta'jiz) kaum 
musyrikin untuk dapat mendatangkan sebuah kitab." 

Tantangan tersebut tidak dapat mereka layani, karena memang 
sejak semula Al-Our' an telah menegaskan bahwa: 


2 


SE Vi ANA Fian! SES TEA AA ca sa J3 
ed t 2.2 2 NE ot 2 
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Katakanlah, “Sesungguhnya jika manusia dan jin berkumpul untuk 
membuat yang serupa (dengan) Al-Gur'an ini, mereka tidak akan dapat 
membuat yang serupa dengannya, sekalipun mereka saling membantu 
satu sama lain.” (al-Isra'/17: 88). 

Selanjutnya, karena tantangan tidak mampu mereka layani, untuk 
tahap kedua, Allah SWT meringankan tantangan tersebut dengan 
firman-Nya: 


2 - 
Jet : « 
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A 4 « 
GOS Sala 3pa Balatal 
Bahkan mereka mengatakan, “Dia (Muhammad) telah membuat-buat 
Al-9ur'an itu.” Katakanlah, YKalau demikian), datangkanlah sepuluh 
surah semisal dengannya (Al-Our'an) yang dibuat-buat, dan ajaklah 
siapa saja di antara kamu yang sanggup selain Allah, jika kamu orang- 
orang yang benar. (Hud/11: 13). 

Kata muftarayat yang diterjemahkan dengan dibuat-buat bukan 
saja dalam arti ayat-ayat tersebut dinisbatkan kepada Allah SWT secara 
bohong, tetapi juga dalam arti-walaupum kandungannya salah atau 
bohong-asal saja redaksinya tersusun seindah dan seteliti Al-Gur'an, 
maka hal yang demikian sudah cukup untuk mengakui kebenaran 
dugaan kaum musyrikin. Dalam satu riwayat dinyatakan bahwa ayat ini 
turun disebabkan ketika mereka ditantang untuk membuat semacam Al- 
Our'an pada tahap pertama, ada di antara mereka yang berkata, 


“? M. Guraish Shihab, Taf8ir Al-Mishbah,..., Jilid 10, hlm. 364. 
588 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, a/-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 20, hlm. 140. 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 273 


“Bagaimana mungkin kami membuat semacam Al-Gur'an, padahal 
kami tidak mengetahui sejarah umat terdahulu yang dipaparkan oleh Al- 
Our an?” 584 

Setelah tantangan tahap kedua tidak mampu mereka layani, 
sedangkan mereka tetap berkeras untuk tidak mengakui kebenaran Al- 
Our'an, maka untuk ketiga kalinya datang tantangan yang kali ini lebih 
ringan daripada tantangan sebelumnya yang ditegaskan dalam surat 
Yunus/10: 38: 


ra 
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Apakah pantas mereka mengatakan dia (Muhammad) yang telah 
membuat-buatnya? Katakanlah, “Buatlah sebuah surah yang semisal 
dengan surah (Al-Gur'an), dan ajaklah siapa saja di antara kamu orang 
yang mampu (membuatnya) selain Allah, jika kamu orang-orang yang 
benar.” 

Sebagian ulama mengatakan bahwa surat Hud yang memberikan 
tantangan mendatangkan sepuluh surat turun sebelum surat Yunus yang 
memberikan tantangan mendatangkan satu surat. Namun, al-Mubarrad 
menentang pendapat tersebut. Menurutnya, surat Yunus turun terlebih 
dahulu dibandingkan surat Hud. Adapun makna dari fa'tu bi suratin 
mitslihi dalam surat Yunus adalah membuat sebuah surat yang semisal 
dengan Al-Our'an dalam hal memberikan informasi (ikhbar) terkait hal- 
hal gaib, hukum-hukum, janji, dan ancaman. Sedangkan makna dari 
fa'tu bi “asyri suwarin mitslihi adalah mendatangkan surat yang 
memiliki kesamaan dengan Al-OGur'an dalam hal fashahah dan 
balagah. 

Ayat tersebut tetap difungsikan sesuai bentuk formalnya yakni 
imperatif (perintah) dengan tindak ilokusi ekspresif untuk melemahkan 
orang-orang musyrik (ta 'jiz) yang mengingkari Al-Gur' an. Dari tinjauan 
kesantunan bahasa, ayat di atas memberi kesan menggunakan maksim 
kesimpatian (sympathy) karena penutur (Nabi Muhammad SAW) tidak 
menginginkan mitra tutur (orang-orang musyrik) mendapatkan kerugian 
yang lebih besar karena keingkaran mereka terhadap Al-Our'an. 


54 M. Ouraish Shihab, Mukjizat Al-Our'an, Bandung: Mizan Pustaka, 2014, hlm. 47. 

585 Al-Husain bin Mas'ud al-Bagawi, Ma'4lim al-Tanzil, Riyadh: Dar Thayyibah, Jilid 
4, hlm. 165. “Umar bin “Ali bin “Adil al-Dimasygi, al-Lubab fi “Ulum al-Kitab, 
Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, Jilid 10, hlm. 449. 
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Ayat dengan modus imperatif yang bertemakan kekufuran dapat 
mengantarkan kepada neraka disebut dalam ayat berikut ini: 

Tega Bana Kat NA 2 an ta PADA YO Ne 
PY kaan al ya ba Kueteye PA PAN oma 51 
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z c Pa AN SAN AD TN 

JM MEA ISI 
Dan apabila manusia ditimpa bencana, dia memohon (pertolongan) 
kepada Tuhannya dengan kembali (taat) kepada-Nya, tetapi apabila Dia 
memberikan nikmat kepadanya dia lupa (akan bencana) yang pernah dia 
berdoa kepada Allah sebelum itu, dan diadakannya sekutu-sekutu bagi 
Allah untuk menyesatkan (manusia) dari jalan-Nya. Katakanlah, 
“Bersenang-senanglah kamu dengan kekafiranmu itu untuk sementara 
waktu. Sungguh, kamu termasuk penghuni neraka. ”(al-Zumar/39: 8). 

Setelah pada ayat yang lalu, Allah SWT menegaskan keesaan dan 
kekuasaan-Nya serta kebutuhan makhluk kepada-Nya sambil 
menyimpulkan apa yang diridhai dan dibenci-Nya, maka pada ayat di 
bawah ini, Allah SWT membuktikan hal tersebut melalui sikap manusia 
sendiri. 

Ayat ini merupakan salah satu contoh keterombang-ambingan 
kaum musyrikin dalam mempersekutukan Allah SWT. Dalam suatu 
kesempatan, mereka mempesekutukan-Nya dan di saat mengalami 
kesulitan mereka mengarah kepada-Nya. Dengan sikap kaum musyrikin 
tersebut, Allah SWT memerintahkan kepada Nabi SAW untuk 
mengatakan tamatta' bikuftika galilan innaka min ashabi al-nar yang 
merupakan peringatan dan ancaman yang keras (tahdid syadid wa wa'id 
akid)S" Menurut sebagian riwayat, ayat ini turun terkait sikap “Utbah 
bin Rabi'ah atau Abi Hudzaifah al-Makhzumi atau mencakup seluruh 
orang kafir. 

Tamatta' bi kufrika mengisyaratkan bahwa seorang yang kafir, 
akan merasa bebas dari ikatan dan dengan demikian tidak ada yang 
menghalanginya untuk melakukan apa saja, sehingga dia akan bebas 
merasakan kesenangan duniawi. Hal ini, berbeda dengan seorang 


586 Tbrahim bin “Umar al-Biga'i, Nazhm al-Durar f Tanasub al-Ayat wa al-Suwar, 
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beriman yang selalu memperhatikan rambu-rambu agama, sehingga 
tidak bebas memperturutkan keinginan nafsunya."”Apabila mereka 
terus menerus dalam kekafirannya, maka sebagian dari mereka akan 
menjadi penghuni neraka yang kekal seperti yang disinggung dalam 
potongan ayat innaka min ashhab al-nar 

Ayat di atas tetap difungsikan sesuai bentuk formalnya yakni 
imperatif yang mengandung tindak ilokusi ekspresif berupa peringatan 
dan ancaman yang keras (tahdid syadid wa wa'id akid) kepada orang- 
orang musyrik yang tidak kunjung menghentikan kekufurannya. Dari 
tinjauan kesantunan bahasa, ayat di atas memberi kesan menggunakan 
maksim kebijaksanaan (fact) yang berupaya memaksimalkan 
keuntungan bagi mitra tutur (orang-orang musyrik). Nabi Muhammad 
SAW selaku penutur tidak menginginkan mereka mendapatkan kerugian 
yang besar berupa siksaan neraka. 


d. Komunikasi Profetik Kepada Kelompok Ahlulkitab 

Kata Ahlulkitab diulang Al-Our'an sebanyak 31 kali. Ketika 
mendiskusikan Ahlulkitab ini, M Guraish Shihab menganggap sangat 
penting untuk melibatkan konteks (munasabah) ayat, sejarah, asbab an- 
nuzul, penjelasan Nabi (sunnah), dan sebagainya. Selain istilah 
Ahlulkitab, Al-Gur'an juga menggunakan istilah utu al-kitab (delapan 
belas kali), utu nasiban min al-kitab (tiga kali), al-yahud (delapan kali), 
al-lazina hadu (sepuluh kali), Bani Isra'7! (empat puluh satu kali), an- 
nashara (empat belas kali) dan istilah lainnya.” 

Para mufassir berbeda pendapat tentang siapa saja yang 
digolongkan Al-Our'an ke dalam Ahlulkitab. Namun para mufassir 
sepakat untuk memasukkan Yahudi dan Nasrani ke dalam kelompok ini, 
tapi mereka berbeda persepsi dalam mengakui Majusi, Shabi'in dan 
lainnya sebagai Ahlulkitab.””? 


588 M. @uraish Shihab, Taf&ir A/-Mishbah,..., Jilid 12, hlm. 195. 

33 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 23, hlm. 344. 

M. Ouraish Shihab, Wawasan Al-Our'an, Tafsir Maudhu'i atas Pelbagai Persoalan 

Umat, Bandung: Mizan, 1997, hlm. 347-348. 

692 Muhamad Amin Suma, P/uralisme Agama Menurut al-Our'an, Telaah Akidah dan 
Syari'ah, Jakarta: Pustaka Firdaus, 2001, hlm. 62. Setidaknya, pendapat ulama 
terbagi menjadi dua sebagaimana yang dikutip oleh Abd Mugsith Ghazali: Pertama, 
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Anshari, al-Syahratsani. Imam al-Syafi'i memberi batasan ketat. Ahlulkitab adalah 
sebutan yang merujuk hanya kepada para penganut agama Yahudi dan Nashrani 
yang berasal dari bangsa Israel saja, alasanya Nabi Musa dan Nabi “Isa hanya diutus 
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Komunikasi yang terjadi antara Nabi SAW dan Ahlulkitab dapat 
dilihat dari tabel berikut ini: 


Tabel IV.9: Komunikasi Profetik kepada Kelompok Ahlulkitab 


No Tema Isi Tema Penye | Kalim Kateg 
baran at ori 
Akidah 
Allah lebih tahu | al- Deklar | Makki 
lama tinggal Ashab | Kahf/1 | atif yyah 
al-Kahf 8: 26 
Petunjuk Allah Li ena Nan 
: Bagara | atif iyyah 
adalah petunjuk yang ho: 
sebenarnya 120 
Bantahan terhadap | al- Intero | Madan 


perdebatan Yahudi | Bagara | gatif iyyah 
dan Nasrani tentang | h/2: 
Allah 139 


1 | Allah Kesepakatan untuk | Ali Impera | Madan 
tidak — menyembah | “Imran | tif iyyah 
selain Allah 13: 64 
Ahlulkitabmenghala | —.. Intero | Madan 

. Ali | . 
ng-halangi orang | «ran gatif iyyah 
yang beriman dari 13:99 
jalan Allah i 
al- Intero | Madan 


Allah mengampuni 


dan menyiksa yang 2 Salih wan 
dikehendaki 18 i 
Keimanan terhadap | al- Intero | Madan 


untuk Bangsa Israel. Kedua, Ahlulkitab tak hanya terbatas pada Yahudi dan 
Nashrani. Ibnu Katsir menuturkan pendapat Abu Tsaur Ibrahim bi Khalid al-Kalbi 
(pengikut Imam al-Syafi'1) dan Ahmad bin Hanbal yang berpendapat bahwa orang- 
orang Majusi adalah bagian dari Ahlulkitab, sehingga perempuan-perempuan dari 
kalangan mereka boleh dinikahi. Al-Thabari mengatakan, seorang ulama pada masa 
tabi'in bernama Abu al-Aliyah berpendapat bahwa kaum shabi'un termasuk 
Ahlulkitab. Pengertian Ahlulkitab yang tidak hanya terbatas kepada Yahudi dan 
Nashrani juga diberikan Imam Abu Hanifah dan ulama Hanafiyyah serta sebagian 
ulama Hanabilah. Mereka berpendapat, siapa pun yang mempercayai salah seorang 
Nabi, atau kitab yang pernah diturunkan Allah, maka ia termasuk Ahlulkitab. Abd 
Mogsith Ghazali, Argumen Pluralisme Agama, Membangun Toleransi Berbasis al- 
Our'an, Depok: Kata Kita, 2009, hlm. 276-277 
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Allah dan kitab yang | Ma'id | gatif iyyah 
dianggap salah oleh | ah/5: 
Ahlulkitab 59 
Larangan berlebih- se Impera | Madan 
lebihan dalam 2 tif iyyah 
Ma'id 
beragama dengan ab/5: 
cara yang tidak | 
71 
benar 
Nabi hanya Deklar | Madan 
diperintah Allah | al- atif iyyah 
untuk menyembah | Ra'd/1 
dan tidak | 3: 36 
menyekutukan-Nya 
Agama Ibarahim ae Dea Maan 
Bagara | atif iyyah 
adalah agama yang h/o: 
2 | Nabi - 32 
Bantahan terhadap 2 Intero | Madan 
Yahudi Nasrani gatif iyyah 
. | Bagara 
bahwa para Nabi 
: h/2: 
adalah pengikut 
140 
mereka 
Kewajiban Nabi | Ali Intero | Madan 
hanya “Imran | gatif iyyah 
menyampaikan /3: 20 
ajaran Islam 2) 
Deh Ea San al- Intero | Makki 
ng Yang PAIN | kahf/1 gatif yyah 
rugi perbuatannya 8: 103 
Keingkaran Ali Intero | Madan 
Ahlulkitabterhadap “Imran | gatif iyyah 
3 | Kitab ayat-ayat Allah 13:98 
Tidak beragama bagi 2 Deklar | Madan 
yang tidak 23, atif iyyah 
: Ma'id 
menegakkan ajaran ab/5: 
Taurat, Injil dan Al- : 
, 68 
Our'an 
Bantahan terhadap | al- Impera | Madan 
4 | Surga Yahudi dan Nasrani | Bagara | tif iyyah 
terkait surge h/2: 
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111 
Ruh Lean al- Deklar | Makki 
5 | Ruh p Isra”/1 | atif yyah 
urusan Allah 
7:85 
Pemberitahuan al- Intero | Madan 
Pembala | tentang orang yang | Ma'id | gatif iyyah 
6 i 
san paling buruk | ah/5: 
balasannya 60 


Untuk menganalisis tindak tutur dan maksim kesantunan bahasa 
yang digunakan, penulis akan mengambil beberapa sampel ayat dari 
beberapa tema dan modus kalimat, diantaranya: 

1) — Kalimat Interogatif 


4 ra A2 ot A 4 BN pena AG . ee di TA 

LA 3 53 3 jas Ag EL 3 

Dana Her tak Menpea 

5 8 4 R9 Nge 3. Uas 

Katakanlah (Muhammad), “Apakah kamu hendak berdebat dengan kami 

tentang Allah, padahal Dia adalah Tuhan kami dan Tuhan kamu, Bagi 

kami amalan kami, bagi kamu amalan kamu, dan hanya kepada-Nya 
kami dengan tulus mengabdikan diri. (al-Bagarah/2: 139). 

Ayat yang bermodus interogatif ini diperintahkan oleh Allah 
SWT kepada Nabi Muhammad SAW untuk disampaikan kepada 
Ahlulkitab dengan mengecam dan menolak sikap buruk mereka: 
atuhajjunana fillah (apakah kamu hendak berdebat dengan kami tentang 
Allah). Para ulama berbeda pendapat terkait hal-hal yang diperdebatkan. 
Pendapat pertama mengatakan bahwa yang diperdebatkan adalah 
ucapan Ahlulkitab yang mengatakan bahwa mereka lebih berhak dalam 
kenabian kerena nabi-nabi sebelumnya berasal dari kelompok mereka. 
Dari pendapat pertama ini, maka makna ayatnya adalah atujadilunana 
anna Allah ishthafa rasulan min al- “Arab Ia minkum (apakah kamu 
hendak berdebat bahwasanya Allah SWT memilih rasul-Nya dari Arab, 
tidak dari kalian). Kedua, Ahlulkitab mengatakan bahwa kami lebih 
berhak dalam keimanan daripada orang Arab yang menyembah berhala. 
Ketiga, beberapa ucapan Ahlulkitab diantaranya nahnu abna'ullah wa 
ahibba'uh (kami adalah anak-anak Allah dan kekasih-Nya), /an 
yadkhula al-jannata illa man kanag udan aw nashara (tidak akan masuk 
surga kecuali orang Yahudi dan Nasrani), kunu hudan aw nashara 
tahtadu (jadilah kalian penganut Yahudi atau Nasrani, niscaya kalian 
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mendapat petunjuk). Keempat, mereka mendebatkan agama Allah 
SWT. 

Wa huwa rabbuna wa rabbukum (padahal Dia adalah Tuhan kami 
dan Tuhan kamu), ayat ini ditujukan untuk mengingkari ucapan-ucapan 
Ahlulkitab. Maknanya: “Kalian telah berbuat kelancangan dengan 
menyanggah dakwah Islam tanpa menggunakan dalil kecuali anggapan 
kalian bahwasanya Allah SWT telah mengkhususkan kalian dengan 
keutamaan, padahal Allah adalah Tuhan kita dan Tuhan kalian, maka 
mengapa Allah tidak menganugerahkan kepada kami sebagaimana Allah 
telah menganugerahkan kepada kalian?” 

Wa Iana a'maluna wa lakum a'malukum yang “athaf kepada wa 
huwa rabbuna wa rabbukum merupakan kenaikan sanggahan tahap 
berikutnya terhadap ucapan-ucapan Ahlulkitab. Lana a'maluna 
menggunakan bentuk ikhtishash yang berarti “Bagi kami, amalan kami 
bukan untuk kalian, maka janganlah kalian mendebat kami dan 
menyatakan kalau kalian lebih utama daripada kami”.Wa lakum 
a'malukum untuk menolak anggapan bahwasanya amalan Nabi 
Muhammad SAW sama dengan amalan orang-orang musyrik. 
Sanggahan terakhir terhadap ucapan Ahlulkitab adalah wa nahnu lahu 
mukhlishun yang menunjukkan bahwasanya orang-orang muslim lebih 
pantas untuk disandarkan kebaikan kepada mereka karena tidak 
mencampurkan ketuhanan Allah dengan lainnya. Hal ini berbeda dengan 
Yahudi dan Nasrani.” 

Ayat di atas menggunakan tuturan langsung berupa interogatif 
dan tidak ditujukan untuk meminta jawaban, namun berupa retoris- 
satiris dengan tindak ilokusi ekspresif inkar/ibthal 
(mengingkari/menyanggah) terhadap ucapan-ucapan atau anggapan 
Ahlulkitab sekaligus a/-taubikh (menjelekkan) mereka. Selain itu juga 
dapat berupa ta'ajjub (keheranan) seperti yang dijelaskan oleh Ibnu 
“Asyur.””8 Dari tinjauan kesantunan bahasa, ayat di atas menggunakan 
maksim kemurahan (approbation) yaitu menuntut setiap peserta 
pertuturan untuk memaksimalkan rasa hormat kepada orang lain dan 
meminimalkan rasa tidak hormat kepada orang lain. Jawaban-jawaban 
yang diajarkan Allah kepada Nabi Muhammad SAW untuk disampaikan 
kepada Ahlulkitab dalam wujud formalnya sangat netral. Jawaban di 


23 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 4, hlm. 97. 

Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 1, hlm. 746. 
Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 1, hlm. 746. 
Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 1, hlm. 746. 
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atas tidak mempermasalahkan siapa-siapa dan tidak juga mengklaim 
kebenaran untuk siapa-siapa. 

Pemakaian modus interogatif lainnya disebutkan dalam ayat 
berikut ini: 


MANA Ear Al Ba ESA Jai j3 
Katakanlah Puki “Wahai Ahli Kitab! Mengapa kamu 
mengingkari ayat-ayat Allah, padahal Allah Maha Menyaksikan apa 
yang kamu kerjakan?” (Ali “Imran/3: 98). 

Menurut al-Hasan, Ahlulkitab yang ditunjuk dalam redaksi ayat 
ini adalah Yahudi dan Nasrani.” Para ulama berbeda pendapat terkait 
ayat Allah SWT yang mereka ingkari. Menurut al-Khazin, makna ayat 
adalah bahwasanya ayat-ayat yang menunjukkan kenabian Muhammad 
adalah benar. Adapula yang mengatakan bahwa ayat-ayat Allah adalah 
Al-Our'an dan Nabi Muhammad SAW.” 

Kalimat wa Allahu syahidun “ala ma ta'malun membantah 
keyakinan Ahlulkitab. Mereka memiliki keyakinan bahwasanya Allah 
SWT hanya mengetahui sesuatu yang umum, padahal Allah SWT 
menyaksikan semua perbuatan Ahlulkitabbaik yang nampak maupun 
yang disembunyikan.” 

Bentuk interogatif (pertanyaan) dari ayat tersebut merupakan 
interogatif retoris satiris dengan tindak ilokusi ekspresif untuk 
inkarmengingkari dan taubikh/menjelekkan kekufuran Ahlulkitab yang 
tidak kunjung mereka tinggalkan. Dari sisi kesantunan bahasa, ayat di 
atas menggunakan maksim kesimpatian karena Nabi Muhammad SAW 
tidak menginginkan mitra tuturnya mengalami kerugian yang maksimal 
karena keingkaran mereka terhadap ayat-ayat Allah SWT. 

Contoh modus interogatif lainnya adalah dalam ayat berikut ini: 


Papa 


Senpi PNG 1 AN Ke Koja DI Ia jin ES Jas J3 


Ke ae ti Bukan Lg PE TP jan kd Pap 
boat o,hila t5 neh tgh 22: adas la 


697 « Abdurrahman bin “Ali bin Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masir f Ilmi al-Tafir,..., 
Jilid 1, hlm. 429. 

Al-Khazin, Lubab al-Ta'wil fi Ma'ani al-Tanzil,..., Jilid 1, hlm. 502. 

Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 4, hlm. 25. 
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Katakanlah (Muhammad), “Apakah akan aku beritakan kepadamu 
tentang orang yang lebih buruk pembalasannya dari (orang fasik) di sisi 
Allah? Yaitu, orang yang dilaknat dan dimurkai Allah, di antara mereka 
(ada) yang dijadikan kera dan babi dan (orang yang) menyembah 
Thaghut.” Mereka itu lebih buruk tempatnya dan lebih tersesat dari 
Jalan yang lurus. (al-Ma'idah/5: 60). 

Menurut Abu Ja'far al-Thabari dalam kitab tafsirnya, mitra tutur 
dalam ayat di atas adalah Ahlulkitab yakni hal unabbi'ukum ya 
ma'syara Ahli al-Kitab'” Namun, menurut al-Khazin dalam kitab 
tafsirnya, ayat di atas merupakan jawaban dari ucapan orang Yahudi 
yang mengatakan kepada Nabi Muhammad SAW ma narifu dinan 
syarran min dinikum (kami tidak mengetahui suatu agama yang lebih 
buruk daripada agamamu).'”' Dalam riwayat lainnya, sabab al-nuzul dari 
ayat ini adalah karena ucapan orang Yahudi kepada orang mukmin: 
“Demi Allah, saya tidak mengetahui penganut agama yang lebih sedikit 
bagiannya di dunia dan akhirat dari kalian dan agama yang lebih buruk 
daripada agama kalian”? Untuk menjawabnya, Allah SWT 
memerintahkan Nabi SAW untuk mengatakan kalimat seperti redaksi 
ayat di atas. 

Dari segi redaksi hal unabbi'ukum bi syarrin min dzalika (Apakah 
akan aku beritakan kepadamu tentang orang yang lebih buruk 
pembalasannya dari (orang fasik) di sisi Allah?) menunjukkan terdapat 
dua hal yang buruk dan satu diantaranya lebih buruk dibandingkan yang 
lainnya. Dilihat dari sabab al-nuzu-nya, maka dapat dikatakan bahwa 
yang buruk adalah agama Islam dan agama Ahlulkitab. Dari makna 
tersebut, maka akan timbul pertanyaan, apakah benar keduanya buruk 
meskipun agama Ahlulkitab lebih buruk? Apakah hal ini berarti bahwa 
agama Islama adalah agama yang buruk? Apabila dicermati, ayat di atas 
menggunakan uslub al-inshaf yang sering digunakan oleh Al-Our'an 
ketika berdialog dengan lawan-lawannya yakni mengakui untuk 
sementara apa yang diyakini oleh lawan. Ayat di atas juga tidak 
menyatakan yang lebih buruk adalah agama orang-orang yang dikutuk, 
yakni agama Yahudi. Hal ini mengandung pengajaran agar umat Islam 
tidak memaki agama apapun senada dengan surat al-An' am/6: 108.” 


700 Abu Ja'far Muhammad bin Jarir al-Thabari, Jami” al-Bayan “an Ta'wili Ayi Al- 


Our'an, Kairo: Maktabah Ibnu Taimiyyah, Jilid 10, hlm. 435. 

701 Al-Khazin, Lubab al-Ta wil f Ma'ani al-Tanzil,..., Jilid 2, hlm. 58. 

10 Abdurrahman bin “Ali bin Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masir fi Ilmi al-Tafsir,..., 
Jilid 1, hlm. 229. 

728 M. OGuraish Shihab, T2#ir Al-Mishbah,..., Jilid 3, hlm. 140. 
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Ayat dengan modus interogatif di atas tidak ditujukan untuk 
meminta jawaban ya atau tidak dari pertanyaan yang diajukan oleh Nabi 
Muhammad SAW, namun untuk menunjukkan tindak ilokusi ekspresif 
yang bertujuan untuk al-tanbih “an al-khatha' (peringatan terhadap 
kesalahan) baik berupa perkataan maupun perbuatan yang membuat 
mereka mendapatkan laknat Allah SWT. Menurut Ibnu “Utsaimin, 
bentuk istifham dalam ayat di atas bertujuan untuk penegasan ( tagrir) 
dan memberikan kejutan (tasywig).'” Ditinjau dari kesantunan bahasa, 
ayat di atas menggunakan maksim penerimaan/kedermawanan 
(generosity), menghendaki setiap peserta pertuturan — untuk 
memaksimalkan kerugian bagi diri sendiri dan meminimalkan 
keuntungan diri sendiri. Hal ini dapat dilihat dari us/ub inshaf yang 
digunakan dalam ayat di atas, yakni mengakui untuk sementara 
keyakinan dari mitra tutur terkait agama Islam sebagai agama yang 
buruk. 

2) Kalimat Imperatif 


ra 


& - - » 
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sc PPK, 3. 5 

SALA LAS 

Katakanlah (Muhammad), “Wahai Ahli Kitab! Marilah (kita) menuju 

kepada satu kalimat (pegangan) yang sama antara kami dan kamu, 

bahwa kita tidak menyembah selain Allah dan kita tidak 

mempersekutukan-Nya dengan sesuatu pun, dan bahwa kita tidak 

menjadikan satu sama lain tuhan-tuhan selain Allah. Jika mereka 

berpaling maka katakanlah (kepada mereka), “Saksikanlah, bahwa kami 
adalah orang Muslim.” (Ali “Imran/3: 64). 

Terkait identitas Ahlulkitab dalam ayat di atas, apakah Yahudi 
atau Nasrani, muncul tiga pendapat. Pertama, menurut @atadah, Ibnu 
Juraij, dan al-Rabi' bin Anas bahwa Ahlulkitabyang menjadi mitra tutur 
adalah Yahudi. Kedua, menurut al-Sidi dan Mugatil, mereka adalah 
utusan Kristen Najran. Ketiga, menurut al-Hasan, mereka adalah 
Yahudi dan Nasrani.” 


704 « Abdul Mur'im Ibrahim, Mugni al-Murid, Makkah: Maktabah Nizar Mushthafa al- 
Baz, hlm. 1723. 

Ibnu al-Jauzi, Zad al-Masir fi Ilmi al-Tafsir, Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, 
hlm. 325. 
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Nabi Muhammad SAW mempunyai kesungguhan dan keinginan 
yang sangat agar orang-orang Nasrani dan Yahudi menerima ajakan 
Islam, maka Allah SWT memerintahkan beliau untuk mengajak mereka 
agar menerima satu tawaran yang sangat adil dengan cara yang lebih 
simpatik dan halus dibanding dengan cara yang lalu. Ajakan ini tidak 
memberi sedikit pun kesan kelebihan pun bagi beliau dan umat Islam. 
Beliau diperintah oleh Allah untuk mengajak mereka dengan berkata: 
“Ya Ahla al-Kitab (Wahai Ahlulkitab),” yang merupakan panggilan 
mesra bagi mereka dengan mengakui bahwa mereka pun dianugerahi 
Allah kitab suci tanpa menyinggung perubahan-perubahan yang mereka 
lakukan.'”? Ta'alau terambil dari kata yang berarti tinggi yakni marilah 
menuju kepada ketinggian yang berupa suatu kalimat ketetapan yang 
lurus dan adil (kalimah sawa)'" bainana wa bainakum (yang tidak ada 
perselisihan antara kami dan kamu, karena hal itulah yang diajarkan 
oleh para nabi dan rasul yang kita akui bersama, yakni an Ja na'buda illa 
Allah (tidak kita sembah kecuali Allah), yakni tunduk patuh lagi tulus 
menyembah-Nya semata dan wa Ia nusyrika bihi syai'an (tidak kita 
persekutukan Dia dengan sesuatu apapun serta dengan sedikit 
persekutuan pun), wa Ia yattakhidza ba'dhuna ba'dhan arbaban min 
dunillah (dan tidak pula sebagian kita menjadikan sebagian yang lain 
sebagai tuhan-tuhan selain Allah) yakni kita tidak menjadikan para 
pemimpin agama kita menghalalkan atau mengharamkan sesuatu yang 
tidak dihalalkan atau diharamkan oleh Allah. Wa in tawallau (jika 
mereka berpaling menolak ajakan ini) walaupun hal penolakan mereka 
diragukan mengingat jelasnya bukti-bukti. Fagulu isyhadu bi anna 
muslimun (maka katakanlah: “Saksikanlah, ketahuilah dan akuilah 
bahwa kami adalah orang-orang muslim yang berserah diri kepada 
Allah), sebagaimana yang diajarkan oleh Nabi Ibrahim AS.'" 

Ayat dengan modus imperatif tetap difungsikan seperti 
bentuknya yakni perintah dengan tindak ilokusi acknowledgement al- 
ikram (penghormatan) terhadap Ahlulkitab dengan mengajaknya untuk 
sepakat dalam satu kalimat yakni /a ilaha illa Allah. Ditinjau dari 
kesantunan berbahasa, ayat di atas dapat dikategorikan menggunakan 
dua maksim yakni maksim kemurahan (approbation) yang menuntut 
setiap peserta pertuturan untuk memaksimalkan rasa hormat kepada 


H3 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 8, hlm. 95. 

77 Sebagian mufassir mengatakan bahwa kalimat tersebut adalah /4 ilaha illa Allah. 
“Abdurrahman bin “Ali bin Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masir fi Ilmi al-Tafgir,..., 
Jilid 1, hlm. 325. 

788 M. Guraish Shihab, Ta#ir Al-Mishbah,..., Jilid 2, hlm. 114-115. 
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orang lain dan meminimalkan rasa tidak hormat kepada orang lain 
dengan jalan memanggil mereka dengan Ahlulkitab tanpa menyinggung 
perbuatan buruk mereka. Maksim yang kedua yakni maksim 
kesetujuan/kecocokan (agreement), dengan menghendaki agar setiap 
penutur dan lawan tutur memaksimalkan kesetujuan di antara mereka, 
dan meminimalkan ketidaksetujuan di antara mereka yakni dengan 
memberikan tawaran kepada mereka untuk bersama-sama berpegang 
pada kalimat sawa'. 

Contoh ayat lain yang menggunakan modus imperatif adalah 
sebagai berikut: 


KA LA PAKAN Ii Se Ea DNAN CAN (Aa (Tn 
J3 ES GILA JM SS pa NI adl Jang DINI 
- AL 2 At - 
LS Na SA ss 


Dan mereka (Yahudi dan Nasrani) berkata, “Tidak akan masuk surga 
kecuali orang Yahudi atau Nasrani.” Itu (hanya) angan-angan mereka. 
Katakanlah, “Tunjukkan bukti kebenaranmu jika kamu orang yang 
benar. "(al-Bagarah/2: 111). 

Ayat ini merupakan rentetan kecaman terhadap Ahlulkitab, serta 
bagian dari bantahan terhadap ucapan-ucapan mereka yang tidak 
berdasar. Dalam tafsir al-Razi dijelaskan bahwasanya antara orang 
Yahudi dan orang Nasrani saling mengkafirkan satu sama lainnya. 
Orang Yahudi mengatakan bahwasanya orang Nasrani tidak akan masuk 
ke surga, begitupula orang Nasrani juga mengatakan bahwasanya orang 
Yahudi tidak akan masuk surga.” Seolah-olah orang Yahudi 
mengatakan tidak akan masuk surga kecuali orang Yahudi dan orang 
Nasrani juga mengatakan tidak akan masuk surga kecuali orang 
Nasrani.""? Dari sisi gaya bahasa, ayat ini menggunakan prinsip ekonomi 
ungkapan (1ja2).'" 

Allah SWT sebagai Penguasa yang memiliki hak prerogratif 
terkait surga dan neraka, secara langsung membantah ucapan mereka. 
Allah SWT tidak menggunakan perantara dan tidak memerintahkan 
siapa pun termasuk Nabi Muhammad SAW untuk menjawab 
kebohongan ucapan mereka. Allah menyatakan: “Yang demikian itu 


12 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 4, hlm. 3. 

110 Jalaluddin al-Suyuthi, a/-Durr al-Mantsur fi al-Tafsir bi al-Ma'tsur,..., Jilid 1, hlm. 
203. Hikmat bin Basyir, a/-Tafsir al-Shahih, Madinah: Dar al-Ma'atsir, Jilid 1, hlm. 
2197: 

11 Ibnu “Athiyyah, a/-Muharrar al-Wajiz,..., Jilid 1, hlm. 197. 
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(tilka), yakni ucapan tersebut, dan ucapan-ucapan mereka yang lain, 
yang sangat jauh dari kebenaran hanya angan-angan mereka yang 
kosong belaka (amaniyyuhum).'” Allah SWT tidak memerlukan bukti 
dari mereka menyangkut kebohongan ucapan mereka, karena Allah 
mengetahui segala sesuatu. Namun manusia memerlukan bukti tersebut. 
Oleh karena itu, Allah SWT memerintahkan Nabi-Nya Muhammad 
SAW untuk mengatakan kepada mereka: “Hatu burhanakum in kuntum 
shadigin (Tunjukkan bukti kebenaranmu jika kamu orang yang benar). 

Tentu saja mereka tidak dapat menghadirkan bukti-bukti 
tersebut, karena dalam kitab suci mereka tidak terdapat sedikitpun 
isyarat tentang hal tersebut. Ketika seseorang berkata kepada lawannya, 
coba kemukakan bukti Anda, maka ucapan ini mengesankan bahwa 
bukti atau alasan yang diminta itu tidak ada atau sangat lemah, 
sehingga pada akhirnya alasan tersebut tidak dapat diterima. Dengan 
demikian, permintaan untuk menunjukkan bukti kebenaran itu adalah 
permintaan yang bermakna bahwa kamu tidak memiliki bukti kebenaran 
sedikit pun menyangkut ucapan-ucapan kamu.'" 

Modus imperatif dalam ayat di atas menunjukkan tindak ilokusi 
ekpresif yang bertujuan untuk ta'jiz atau izhhar al-dhu (menampakkan 
kelemahan) Ahlulkitabyang sejatinya tidak memiliki bukti yang 
meyakinkan terkait ucapan mereka. Dari segi kesantunan berbahasa, 
ayat di atas dapat dikategorikan menggunakan maksim kemurahan 
(approbation) yaitu menuntut setiap peserta pertuturan untuk 
memaksimalkan rasa hormat kepada orang lain dan meminimalkan rasa 
tidak hormat kepada orang lain. Nabi Muhammad SAW tidak 
diperintahkan untuk mengatakan kepada mereka “kalian bohong”, 
namun memberi kesempatan untuk menghidangkan bukti kuat terkait 
ucapan mereka, walaupun hal tersebut sangat mustahil. 

3) Kalimat Deklaratif 
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Dan orang yang telah Kami berikan kitab kepada mereka bergembira 
dengan apa (kitab) yang diturunkan kepadamu (Muhammad), dan ada di 


72 M. Ouraish Shihab, Taf8ir Al-Mishbah,..., Jilid 1, hlm. 296. 
78 M. Ouraish Shihab, Taf8ir Al-Mishbah,..., Jilid 1, hlm. 297. 
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antara golongan (Yahudi dan Nasrani), yang mengingkari sebagiannya. 
Katakanlah, “Aku hanya diperintah untuk menyembah Allah dan tidak 
mempersekutukan-Nya. Hanya kepada-Nya aku seru (manusia) dan 
hanya kepada-Nya aku kembali. "(al-Ra'd/13: 36). 

Orang-orang yang telah diberikan kitab dalam ayat ini adalah 
orang-orang yang telah masuk Islam dari golongan Ahlulkitab, 
diantaranya “Abdullah bin Salam, Ka'ab dan pengikutnya, dan orang- 
orang Nasrani yang berjumlah 80 orang yang terdiri dari 40 orang dari 
Najran, 8 orang dari Yaman, dan 32 dari Habasyah. Mereka bergembira 
dengan Al-Our'an yang telah dijanjikan di dalam kitab Taurat dan Injil. 
Sebagian dari golongan mereka ada yang mengingkari Al-Our'an dan 
memunculkan permusuhan terhadap Nabi diantaranya Ka'ab bin al- 
Asyraf, dan al-Sayyid serta al-“Agib yang merupakan uskup di Najran 
beserta pengikutnya." 

Untuk menyanggah orang-orang yang memusuhi Nabi SAW dan 
mengingkari ajaran yang dibawanya, Allah SWT memerintahkan Nabi 
SAW untuk mengatakan kepada mereka bahwasanya Nabi SAW 
tidaklah diperintah Allah SWT kecuali untuk dua hal yaitu menyembah 
Allah dan tidak menyekutukan-Nya dengan suatu apapun atau dengan 
kata lain Allah SWT memerintahkan Nabi SAW untuk mentauhidkan- 
Nya. Kemudian dengan Al-Our'an, Nabi SAW mengajak menusia untuk 
hanya menyembah Allah SWT yang merupakan satu-satunya tempat 
kembali." 

Termasuk dari Balagah jadal Al-Our'an adalah memberikan 
argumentasi kepada lawan tutur secara bertahap, yakni dimulai dengan 
pernyataan Nabi SAW bahwasanya ia hanya diperintah untuk 
menyembah Allah SWT. Baik Ahlulkitab maupun orang-orang musyrik 
sama-sama menyembah Allah SWT. Pernyataan kedua adalah Nabi 
SAW tidak menyekutukan Allah SWT. Pernyataan ini menyanggah 
orang-orang musyrik yang menyekutukan Allah SWT dan menyindir 
orang-orang Nasrani yang menuhankan “Isa AS." 

Ayat dengan modus deklaratif di atas difungsikan untuk 
menunjukkan imperatif (perintah) kepada Ahlulkitab agar menyembah 
Allah SWT dengan tanpa menyekutukan-Nya. Dari tinjauan tidak 
ilokusi, maka termasuk ekspresif yang bertujuan untuk inkar/ibthal 


114 Abi al-Su'ud, Tafsir Abi al-Su'ud, Kairo: Dar al-Mushhaf, Jilid 5, hlm. 25. 

75 Muhammad al-Thahir bin “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Juz 13, hlm. 
158. 
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(mengingkari dan menyanggah) orang-orang musyrik dan Ahlulkitab 
yang menyekutukan Allah SWT. Dari tinjauan kesantunan berbahasa, 
ayat tersebut menggunakan maksim kerendahan hati (modesty) yang 
menuntut setiap peserta pertuturan untuk memaksimalkan 
ketidakhormatan pada diri sendiri dan meminimalkan rasa hormat pada 
diri sendiri. Nabi Muhammad SAW memposisikan diri sebagai seorang 
utusan yang diperintahkan untuk mentauhidkan Allah SWT dan 
mengajak beribadah kepada-Nya. Utusan hanyalah seorang pesuruh 
yang tidak bisa melawan perintah dari yang menyuruh. Nabi 
Muhammad SAW tidak diperintahkan Allah SWT untuk mengatakan 
bahwa dirinya adalah seorang tokoh penting dan penguasa Madinah. Hal 
ini menunjukkan ajaran untuk berlaku rendah hati dalam berkomunikasi. 


e. Komunikasi Profetik Kepada Kelompok Yahudi 

Kaum Yahudi yang hidup pada masa kenabian Muhammad SAW 
berasal dari Israil. Mereka sebagai pendatang yang kemudian menetap 
di Yatsrib dan menjadi penguasanya, sehingga mereka disebut dengan 
Yahudi Israil al-Musta'ribah. Kaum Yahudi Madinah terbagi menjadi 
dua kelompok utama. Pertama, kaum Yahudi yang besar (gaba'il 
kabirah raisiyyah), yakni Bani @aunuga?, Bani Nadhir dan Bani 
Ouraizhah.' Mereka merupakan keturunan Bani Israil dan menguasai 
kekayaan pertanian dan perdagangan di Madinah. Mereka juga 
merupakan kelompok induk Yahudi (al-gaba'il al-yahudiyyah al-umm) 
yang memiliki cabang-cabang." Kedua, kaum Yahudi yang kecil, yakni 
suku al-Aus dan al-Khazraj yang merupakan keturunan Arab 
@aththaniyah. Sebagai pendatang belakangan, mereka menjadi warga 
kelas dua dan tidak mempunyai kuasa dan lahan ekonomi yang jelas, 
sehingga mereka menjadi pekerja bagi kaum Yahudi Bani Israil.'” 

Kaum Yahudi menjadikan Yatsrib (Madinah) dan daerah 
sekitarnya sebagai daerah tempat hijrah dan tempat tinggal mereka. 
Karena jumlahnya yang banyak, mereka mempunyai kekuasaan penuh di 
kota tersebut yang kaya dengan pertanian, pabrik dan perdagangan. 


17 Jumlah laki-laki dari ketiga kelompok ini mencapai lebih dari dua ribu dengan 
rincian laki-laki dari Bani Gaunuga'dan Bani Nadhir masing-masing berjumlah 700 
orang. Sedang laki-laki dari Bani Guraizhah berjumlah antara 700 sampai 900. 
Perhitungan ini menurut Ibnu Hisyam berdasarkan pada perhitungan jumlah laki- 
laki yang terlibat dalam beberapa peristiwa dan peperangan. Abu al-Hasan “Ali al- 
Hasani al-Nadwi, Sirah al-Nabawiyyah, Beirut: Dar Ibnu Katsir, 2004, hlm. 250. 
Abu al-Hasan “Ali al-Hasani al-Nadwi, Sirah al-Nabawiyyah,..., hlm. 250. 

Aksin Wijaya, Sejarah Kenabian Dalam Perspektif Tafsir Nuzuli Muhammad Izzat 
Darwazah,..., hlm. 422. 
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Mereka juga mempunyai posisi tertentu dalam bidang agama dan ilmu 
pengetahuan sebagai konsekuensi logis adanya ikatan sebagai penganut 
agama samawi dan mempunyai hubungan erat dengan para nabi. Di 
sana, mereka menjadi guru, mursyid, referensi, bahkan hakim dalam 
setiap persoalan yang muncul. Karena itu, posisinya semakin kuat, 
terhormat dan semakin berpengaruh. Mereka menikmati posisi sentral 
tersebut. Mereka juga sering berhubungan dengan masyarakat 
tetangganya seperti orang-orang Arab. 

Komunikasi profetik antara Nabi Muhammad SAW dengan 
kelompok Yahudi dapat dilihat dari tabel berikut ini: 


Tabel IV.10: Komunikasi Profetik kepada Kelompok Yahudi 


No Tema Isi Tema Penyepa alm Race 
ran at ori 
Akidah 
Rahmat Allah yang | al- Deklar | Makki 
luas dan siksa-Nya | An'am/ | atif yyah 
tidak dapat dihindari | 6: 147 
al- Deklar | Makki 
Keluasan ilmu Allah | Kahf/18 | atif yyah 
2109 
Allah pemilik timur 215 DEA Mada 
dan Dasar Bagarah | atif iyyah 
12: 142 
Petunjuk dan karunia | Ali Deklar | Madan 
dalam kekuasaan | “Imran/3 | atif iyyah 
1 | Allah Allah 173 2) 
Iman kepada Allah, | Ali Deklar | Madan 
Nabi-nabi, dan kitab- | “Imran/3 | atif iyyah 
kitab : 84 
Kebenaran yang | Ali Deklar | Madan 
difirmankan — Allah | “Imran/3 | atif iyyah 
dan perintah | : 95 Impera 
mengikuti millah tif 
Ibrahim 
Allah — mengetahui | Ali Impera | Madan 
kepalsuan keimanan | “Imran/3 | tif iyyah 
Yahudi :119 
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Tantangan kepada | al- Impera | Madan 
Yahudi yang | Jumw'ah | tif iyyah 
mengaku sebagai | /62: 6 
kekasih Allah 
Jibril AS dan | al- Deklar | Madan 
5 ermusuhan orang | Bagarah | atif iyyah 
Aa Yahudi an (2: 97 3 
Jibril 
al- Deklar | Makki 
Tantangan membuat ata . 
5 Isra'/17: | atif yyah 
serupa Al-9Gur'an gg 
al- Deklar | Madan 
Pemalsuan terhadap | An'am/ | atif iyyah 
Taurat 6:91 (2) | Impera 
3 | Kitab tif 
Iman kepada Allah, | Ali Deklar | Madan 
Nabi-nabi, dan kitab- | “Imran/3 | atif iyyah 
kitab : 84 
Perintah — membaca 21 - maag Madan 
Taurat Imran/3 | tif iyyah 
1:93 
Pembunuhan al- Intero | Madan 
terhadap nabi-nabi Bagarah | gatif iyyah 
12:91 
Kengganan Yahudi | al- Deklar | Madan 
beriman kepada | Bagarah | atif iyyah 
nabi-nabi sesudah | /2: 93 
Nabi Musa 
4 | Nabi Iman kepada Allah, | Ali Deklar | Madan 
Nabi-nabi, dan kitab- | “Imran/3 | atif iyyah 
kitab : 84 
Keingkaran Yahudi | Ali Deklar | Madan 
terhadap bukti-bukti | “Imran/3 | atif iyyah 
rasul-rasul dan | : 183 Intero 
pembunuhan gatif 
terhadapnya 
5 Kematian al- Deklar | Madan 
Kan Pasti terjadi -. - wi Sa 
pembalas 
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an 
6 Bantahan terhadap Ta Intero | Madan 
NN Pa orang Yahudi terkait Bagarati gatif iyyah 
sebentarnya mereka 
: /2: 80 
di neraka 
7 Bantahan terhadap | al- Impera 
Akhirat orang Yahudi terkait | Bagarah | tif 
akhirat 12:94 


Modus kalimat yang dipakai dalam komunikasi di atas beserta 
tujuan dan fungsinya sebagai berikut: 
1) — Kalimat Deklaratif 


rd 


251 LA Oh j4 bapa east 2 ag 8 (as a£ 213 
(33 3 aa 3 dna 33 Jas » os 
sal » AT 
Upa prod 


Maka jika mereka mendustakan kamu, katakanlah, “Tuhanmu 
mempunyai rahmat yang luas, dan siksa-Nya kepada orang-orang yang 
berdosa tidak dapat dielakkan. ” (al-An' am/6: 147). 


Menurut Ibnu “Abbas, ayat ini turun terkait ucapan Rasulullah 
SAW kepada kaum musyrikin: “Ini adalah yang diwahyukan kepadaku 
tentang sesuatu yang diharamkan bagi kaum muslimin dan kaum 
Yahudi.” Kaum musyrikin menjawab: “Sesungguhnya engkau tidak 
benar.” Maka turunlah ayat ini. Namun, menurut Mujahid, ayat ini 
turun terkait orang-orang Yahudi.”?' Dalam tafsir Abi al-Su'ud juga 
muncul dua pendapat terkait identitas orang-orang yang mendustakan 
yakni antara orang-orang Yahudi dan orang musyrik. 

Ayat ini merupakan kelanjutan dari ayat sebelumnya yang 
menjelaskan tentang keharaman jenis-jenis makanan bagi kaum Yahudi. 
Apabila mereka mendustakan Nabi Muhammad SAW terkait hukum 
keharaman tersebut, Allah SWT memerintahkan Nabi SAW untuk 
mengatakan kepada mereka bahwa rahmat Allah SWT itu luas yakni 
dengan tidak menghukum semua maksiat yang mereka perbuat,” 


“Abdurrahman bin “Ali bin Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masir ff Ilmi al-Tafsir,..., 
Jilid 2, hlm. 111. 
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mengakhirkan siksanya dan keluasan rahmat Allah SWT bukan hanya 
untuk orang yang berbuat kebaikan (muhsin), namun juga untuk orang- 
orang yang berbuat keburukan (musi). Menurut Ibnu Katsir, 
rabbukum dzu rahmah wasi'ah (Tuhanmu mempunyai rahmat yang luas) 
merupakan ayat ftargib (dorongan/motivasi) kemudian dilanjutkan 
dengan ayat wa Ia yuraddu ba'suhu “an al-gaum al-mujrimin (dan siksa- 
Nya kepada orang-orang yang berdosa tidak dapat dielakkan) yang 
merupakan tarhib/wa'id (ancaman). 25 Dalam ayat wa /a yuraddu 
ba'suhu “an al-gaum al-mujrimin terdapat prinsip ekonomi kata dan 
ungkapan (ijaz) dengan membuang sebagian kata yakni wa dzu ba'sin 
wa Ia yuraddu ba'suhu “an al-gaum al-mujrimin idza aradahu.” 

Ayat dengan modus deklaratif ini difungsikan untuk makna 
imperatif yakni fadzakkirhum bi ba 'sillah wadzakkirhum birahmatihi al- 
wasi'ah (ingatkanlah kepada mereka dengan siksa Allah SWT dan 
rahmat-Nya yang luas)” dengan tindak ilokusi direktif yang bertujuan 
untuk memberikan motivasi atau dorongan (targib) kepada orang-orang 
Yahudi untuk menggapai keridhaan Allah SWT dan mengikuti utusan- 
Nya dan memberikan ancaman (tarhib) kepada mereka yang tidak 
mengikuti Nabi Muhammad SAW. Ditinjau dari kesantunan bahasa, 
ayat di atas menggunakan maksim kesimpatian karena tidak 
menginginkan apabila mitra tutur dalam hal ini orang-orang Yahudi 
mendapatkan kerugian yang maksimal akibat mendustakan Nabi 
Muhammad SAW. Targib dan tarhib dalam ayat tersebut disampaikan 
karena Nabi Muhammad SAW tidak menginginkan mitra tutur 
mendapatkan kerugian yang maksimal apabila mereka mendustakan 
Nabi SAW. 

Ayat dengan modus deklaratif lainnya yang bertemakan malaikat 
terdapat dalam ayat berikut ini: 


HE IBI ob SLS GEA SA Ja pel SAS 3S 22 JS 


“ 


Eh za 22, #2 2 2 
... Pa 
Una Hak Sid SAB 94323 


“ 
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Katakanlah (Muhammad), “Barangsiapa menjadi musuh Jibril, maka 
(ketahuilah) bahwa dialah yang telah menurunkan (Al-Gur'an) ke dalam 
hatimu dengan izin Allah, membenarkan apa (kitab-kitab) yang 
terdahulu, dan menjadi petunjuk serta berita gembira bagi orang-orang 
beriman. ”(al-Bagarah/2: 97). 


Terkait sabab al-nuzul ayat ini, Ibnu “Abbas berkata: “Orang- 
orang Yahudi menghadap Rasulullah SAW dan bertanya: “Siapa 
malaikat yang mendatangimu?” Nabi SAW menjawab: “Jibril.” Mereka 
berkata: “Malaikat tersebut yang menurunkan bencana berupa 
peperangan, ia musuh kami.”7?8 Menurut sebagian riwayat, orang 
Yahudi tersebut adalah “Abdullah bin Shuraya yang merupakan pendeta 
Fadak. Ia mendebat Nabi Muhammad SAW dengan menanyakan sosok 
malaikat yang menurunkan wahyu kepada Nabi SAW. Beliau 
menjawab: “Jibril”. “Abdullah berkata: “Dia musuh kami dan 
seandainya selain Jibril yang menurunkan wahyu yaitu Mika'il, maka 
kami pasti beriman kepadamu.” 

Ayat ini merupakan kecaman terhadap keburukan orang Yahudi 
pada masa Nabi Muhammad SAW. Mereka tahu bahwa malaikat Jibril 
mendapatkan tugas untuk menyampaikan wahyu-wahyu Ilahi. Tetapi 
karena malaikat Jibril menyampaikan wahyu kepada Nabi Muhammad 
SAW, sedangkan mereka sangat iri hati terhadap beliau, maka tanpa 
segan dan secara terang-terangan mereka menyatakan permusuhan 
terhadap Jibril. Nabi Muhammad SAW diperintahkan untuk 
mengatakan kepada mereka: Katakanlah “Barang siapa yang menjadi 
musuh terhadap Jibril maka dia tidak mendapatkan sesuatu kecuali 
mudarat bagi dirinya sendiri. Karena malaikat Jibril sangat agung dan 
tidak dapat disentuh mudarat sedikit pun oleh ulah manusia, kecuali 
atas izin Allah. Malaikat itu sangat dekat kepada Allah SWT dan 
dipercaya oleh-Nya. Tidaklah pantas memusuhinya, karena 
Sesungguhnya dia telah menurunkannya, yakni Al-Ouran atas izin Allah, 
bukan atas kehendaknya atau kehendakmu hai Muhammad. Ini berarti 
juga siapa yang memusuhi Jibril maka dia memusuhi pula Allah SWT. 
Hai orang-orang Yahudi! Tidak wajar kalian memusuhinya. Apalagi 
wahyu-wahyu yang disampaikannya itu membenarkan apa yakni kitab- 
kitab suci yang sebelumnya termasuk kitab yang dibawa oleh Nabi 
Musa as. Dan, wahyu-wahyu itu juga menjadi petunjuk dan berita 


12 Muhammad Tsana” Allah, Tafsir al-Mazhhari, Beirut: Dar al-Kutub al- Tlmiyyah, 
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gembira bagi orang-orang mukmin.” Nazzalahu dan baina yadaihi 


dalam ayat di atas mengandung gaya bahasa kinayah yakni Al- 
Our' an." 

Ayat di atas dapat dikategorikan ke dalam tindak ilokusi 
ekspresif yang bertujuan untuk ta'jiz (melemahkan) atau izhhar al- 
dhu'fi (menunjukkan kelemahan) orang Yahudi yang mengatakan Jibril 
adalah musuh mereka. Padahal, Jibril tidaklah menyampaikan wahyu 
kecuali atas perintah Allah SWT. Dari tinjauan kesantunan berbahasa, 
ayat di atas menggunakan maksim kesimpatian karena Nabi Muhammad 
SAW tidak menginginkan mitra tutur mendapatkan kerugian yang lebih 
besar berupa mudharat karena telah memusuhi malaikat Jibril. 

Contoh ayat lain dengan modus deklaratif dengan tema 
keingkaran Yahudi terhadap Al-Our'an, dijelaskan dalam ayat berikut 
ini: 


2 Eat bag Sei Ia SN aa J3 


ed t 2, A2 4 2. c ot - 

Uegb ang Rang SS Pati 
Katakanlah, “Sesungguhnya jika manusia dan jin berkumpul untuk 
membuat yang serupa (dengan) Al-Our'an ini, mereka tidak akan dapat 
membuat yang serupa dengannya, sekalipun mereka saling membantu 


satu sama lain.” (al-Isra'/17: 88). 


Menurut al-Thabari, ayat ini turun kepada ' Nabi Muhammad 
SAW karena orang-orang Yahudi yang mendebat beliau terkait Al- 
Our'an. Mereka meminta beliau untuk mendatangkan ayat lainnya 
untuk menguatkan kenabiannya. Dalam riwayat Ibnu “Abbas, orang- 
orang Yahudi tersebut diantaranya Mahmud bin Saihan, “Umar bin 
Adha, Bahri bin “Amr, “Aziz bin Abi “Aziz, dan Salam bin Misykam.'? 
Namun, menurut Sayyid Thanthawi, mitra tutur dalam ayat ini adalah 
orang-orang musyrik. 

Allah SWT memerintahkan Nabi SAW untuk mengatakan kepada 
mitra tutur sebagai bentuk tantangan (tahadd!): “Demi Allah, jika 
manusia dan jin berkumpul dan mereka bersepakat untuk membuat yang 
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serupa dengan Al-Our'an yang telah Allah turunkan kepadaku, maka 
mereka tidak akan mampu, sekalipun di antara mereka saling 
membantu.” Dalam ayat di atas, Allah mengkhususkan kepada jenis 
manusia dan jin”, karena hanya dari keduanyalah keingkaran terhadap 
Al-Our'an itu timbul dan karena Nabi Muhammad SAW diutus kepada 
mereka berdua. La ya'tuna bi mitslihi memberikan informasi (isy'ar) 
bahwa manusia dan jin tidak akan mampu membuat serupa Al-Our'an 
dari segala sisi, baik dari sisi balagah, keindahan susunan, 
penginformasian Al-Gur'an tentang hal-hal gaib maupun dari sisi 
kemukjizatan lainnya. 

Ayat dengan modus deklaratif di atas menginformasikan 
bahwasanya tidak ada yang mampu membuat yang serupa dengan Al- 
Our'an. Tindakan ilokusinya berupa ekspresif dengan tujuan untuk 
ta'jiz (melemahkan) atau izhhar al-dhu'fi (menunjukkan kelemahan) 
orang-orang Yahudi yang tidak mampu membuat yang serupa dengan 
Al-Gur'an. Dari tinjauan kesantunan berbahasa, ayat di atas 
menggunakan maksim kebijaksanaan yang berupaya memaksimalkan 
keuntungan bagi mitra tutur yakni kepercayaan mereka bahwasanya Al- 
Our'an adalah benar-benar dari Allah SWT. Kepercayaan tersebut akan 
menjauhkan mereka dari siksa Allah SWT. 

2) Kalimat Interogatif 
BA 


APA onde Wana Ga 3 ME ee ea ea ud 
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(Yaitu) orang-orang (Yahudi) yang mengatakan, “Sesungguhnya Allah 
telah memerintahkan kepada kami, agar kami tidak beriman kepada 
seorang rasul, sebelum dia mendatangkan kepada kami kurban yang 
dimakan api.” Katakanlah (Muhammad), “Sungguh, beberapa orang 
rasul sebelumku telah datang kepadamu, (dengan) membawa bukti- 
bukti yang nyata dan membawa apa yang kamu sebutkan, tetapi 


738 Dalam balaghah, penyebutan jin dan manusia termasuk jenis thibag yakni 
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mengapa kamu membunuhnya jika kamu orang-orang yang benar.” (Ali 
“Imran/3: 183). 


Menurut al-Kalbi, ayat ini turun terkait tokoh-tokoh Yahudi yang 
mendatangi Nabi Muhammad SAW, diantaranya Ka'ab bin al-Asyraf, 
Malik bin Shaifi, Wahab bin Yahudza, Zaid bin Tabut, Fanhash bin 
“Azura, dan Hayy bin Akhthab. Mereka berkata: “Wahai Muhammad, 
Engkau mengaku bahwa Allah mengutusmu sebagai rasul kepada kami 
dan Allah telah menurunkan kitab kepadamu. Sesungguhnya Allah telah 
memerintahkan kepada kami agar kami tidak beriman kepada seorang 
rasul yang mengaku datang atas perintah Allah sebelum ia 
mendatangkan kepada kami kurban yang dimakan api (bigurbanin 
ta'kuluhu al-nar)'“ Jika engkau mendatangkannya, maka kami akan 
membenarkanmu.” Al-Wahidi meriwayatkan dari al-Sidi, bahwasanya 
Allah SWT memerintahkan kepada Bani Isra'il di dalam kitab Taurat 
bahwasanya barang siapa yang datang kepada kalian dengan mengaku 
sebagai utusan Allah, maka jangan dipercaya sebelum mereka 
mendatangkan kurban yang di makan api. Sampai datang kepada kalian 
al-Masih dan Muhamamad. Apabila mereka berdua datang, maka 
berimanlah kepada keduanya, karena keduanya datang tanpa membawa 
kurban. 

Untuk menjawab permintaan orang-orang Yahudi kepada Nabi 
Muhammad SAW untuk mendatangkan kurban yang dimakan api, Allah 
SWT memerintahkan Nabi untuk mengatakan kepada mereka gad 
Ja'akum rusulun min gabli bi al-bayyinati wa billadzi gultum falima 
gataltumuhum in kuntum shadigin. Jawaban ini menunjukkan bahwa 
permintaan mereka untuk mendatangkan mukjizat bukan untuk tujuan 
meminta bimbingan dan petunjuk (istirsyad) tetapi untuk tujuan 
mencari kesalahan (ta'annuf). Karena, orang-orang Yahudi terdahulu 
juga meminta kepada para nabi seperti Zakariyya, Isa dan Yahya untuk 
mendatangkan mukjizat. Dan permintaan tersebut dikabulkan oleh para 
nabi tersebut. Namun, mereka berusaha membunuh Nabi Zakariyya dan 
Yahya, dan mengakui bahwa mereka telah membunuh Nabi Isa.” Ayat 
in kuntum shadigin menunjukkan bahwa pengakuan orang-orang Yahudi 


78 Kalimat dalam bigurbanin ta'kuluhu al-nar mengandung gaya bahasa isti'arah 


karena perbuatan makan hanya tidak dikerjakan kecuali oleh manusia dan hewan. 
Afifuddin Dimyathi, 2/-Syamil ff Balagah Al-Our'an,..., Jilid 1, hlm. 208. 
Al-Khazin, Lubab al-Ta'wil fi Ma'ani al-Tanzil,..., Jilid 1, hlm. 591. 

336 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 9, hlm. 126. 
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terkait perintah Allah untuk mendatangkan kurban adalah bohong dan 
dalih yang batil.”” 

Ayat dengan modus interogatif di atas, tidak ditujukan untuk 
mendapatkan jawaban namun untuk memberikan pernyataan 
(deklaratif) bahwasanya tidaklah pantas bagi orang-orang Yahudi untuk 
mengingkari Nabi Muhammad SAW dengan berbekal pengalaman 
kejadian-kejadian masa lalu yang pernah diperbuat oleh mereka. 
Berdasarkan konteksnya, maka ayat tersebut dapat dikategorikan ke 
dalam tindak ilokusi acknowledgement berupa menjelekkan (taubikh) 
perbuatan orang-orang Yahudi yang meminta diturunkan mukjizat 
untuk tujuan mencari-cari kesalahan Nabi Muhammad SAW. 

Dari tinjauan kesantunan bahasa, ayat di atas dapat dikategorikan 
ke dalam maksim kebijaksanaan yang berupaya memaksimalkan 
keuntungan bagi mitra tutur yakni usaha maksimal Nabi Muhammad 
SAW untuk mengajak orang-orang Yahudi agar beriman kepada beliau 
sehingga akan selamat di akhirat kelak. 

Modus interogatif dengan tema neraka disebutkan dalam ayat 
berikut ini: 


AS (ren 


KETAT na ana PA AA 
SISA SMA MAY SEN ASIA J3 


dak EN 


Dan mereka berkata, “Neraka tidak akan menyentuh kami, kecuali 
beberapa hari saja.” Katakanlah, “Sudahkah kamu menerima janji dari 
Allah, sehingga Allah tidak akan mengingkari janji-Nya, ataukah kamu 
mengatakan tentang Allah, sesuatu yang tidak kamu ketahui?” (al- 
Bagarah/2: 80). 


Ayat di atas menunjukkan keburukan perkataan dan perbuatan 
orang-orang Yahudi yang menetapkan bahwa Allah SWT tidak akan 
meyiksa mereka kecuali beberapa hari saja. Atas pernyataan orang 
Yahudi tersebut, Nabi Muhammad SAW diperintahkan oleh Allah SWT 
untk menyampaikan bantahan terhadap mereka. Attakhadztum dalam 
ayat diatas merupakan bentuk istifham (pertanyaan) yang ditujukan 
bukan untuk makna aslinya yaitu bertanya namun untuk inkar 
(mengingkari/retoris-satiris) perkataan orang-orang Yahudi. 
Kalimat inda Allah'ahdan berarti janji dan berita Allah SWT. 
Sedangkan, falan yukhlifa Allah “ahdahu menunjukkan bahwasanya 
13 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 3-5, hlm. 
186. 
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Allah SWT disucikan dari kebohongan terhadap janji dan ancaman- 
Nya. 

Am taguluna “ala Allahi ma Ia ta'lamun (ataukah kamu 
mengatakan tentang Allah, sesuatu yang tidak kamu ketahui?) 
merupakan jawaban yang tidak secara kasar menuduh orang-orang 
Yahudi berbohong. Nabi SAW tidak diperintahkan oleh Allah SWT 
untuk mengatakan “ataukah kalian berbohong, membuat-buat ucapan 
atas nama Allah yang tidak Dia ucapkan”. Pesan yang dikandungnya 
sama, tetapi yang diajarkan untuk dikatakan lebih sopan dan tidak 
menyinggung perasaan. 

Modus interogatif dalam ayat tersebut tidak ditujukan untuk 
meminta jawaban dari lawan tutur mengenai apa yang ditanyakan oleh 
penutur, namun untuk al-inkar (pengingkaran) terhadap pengakuan 
orang-orang Yahudi bahwasanya mereka hanya sebentar saja disiksa 
Allah SWT. Oleh karena itu, ayat tersebut dapat dikategorikan ke 
dalam tindak ilokusi ekspresif. 

Ditinjau dari kesantunan berbahasa, ayat di atas menggunakan 
maksim kemurahan (approbation) yang menuntut setiap peserta 
pertuturan untuk memaksimalkan rasa hormat kepada orang lain dan 
meminimalkan rasa tidak hormat kepada orang lain yaitu pemakaian 
ayat am taguluna “ala Allahi ma Ia ta'lamun. 

3) Kalimat Imperatif 


78 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafitih al-Gaib,..., Jilid 3, hlm. 151. 

Fei Orang-orang Yahudi ketika berkata bahwa mereka hanya beberapa hari di neraka, 
mengatakan pula bahwa bila mereka keluar dari neraka, maka yang akan menempati 
tempat mereka adalah orang-orang Islam. Imam al-Bukhari meriwayatkan melalui 
Abu Hurairah bahwa ketika Khaibar dikuasai kaum muslimin, orang-orang Yahudi 
menghadiahkan kepada Nabi SAW makanan yang terbuat dari seekor kambing yang 
beracun. Nabi SAW memerintahkan agar mengumpulkan semua orang Yahudi yang 
ada di sekitar Khaibar kemudian beliau bersabda: “Saya akan bertanya kepada 
kalian tentang sesuatu, apakah kalian akan menjawab dengan benar?” Mereka 
mengiayakan. Nabi SAW bertanya “Siapa ayah kalian?” Mereka menyebut si A, 
maka Nabi SAW bersabda “Kalian berbohong, ayah kalian adalah Si Anu,” Mereka 
berkata “Engkau berkata benar lagi jujur.” Lalu Nabi SAW bertanya: “Siapakah 
penghuni neraka?” Mereka menjawab: “Kami akan masuk ke neraka beberapa saat, 
kamudian kaum muslim in akan menggantikan tempat kami” Nabi saw. menjawab: 
“Terkutuklah kalian di dalamnya. Demi Allah kami sekali-kali tidak akan 
menggantikan kalian.” Nabi SAW kemudian bertanya tentang racun yang mereka 
letakkan di kambing yang disuguhkan pada beliau. Mereka mengaku sambil bekata: 
“Jika engkau berbohong dalam pengakuanmu sebagai nabi, maka kami dapat 
terhindar darimu, dan bila benar," maka pasti makanan itu tidak akan berdampak 
buruk padamu.” M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., Jilid 1, hlm. 245. 
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c 2 wa aa RN EN APU Ke LE BEAN Ka 
PIL 9 ia HA Al ae AI INN SSS 3) J3 


5 Pa An 

snp yea gs 
Katakanlah (Muhammad), “Jika negeri akhirat di sisi Allah, khusus 
untukmu saja bukan untuk orang lain, maka mintalah kematian jika 
kamu orang yang benar. "(al-Bagarah/2: 94). 

Pada ayat-ayat sebelumnya, orang-orang Yahudi berkata bahwa 
hanya beberapa hari mereka di neraka dan bahwa surga diciptakan buat 
mereka, karena mereka adalah kekasih-kekasih Allah SWT. Ayat di atas 
disampaikan untuk membantah hal-hal tersebut sehingga menyatu 
beberapa bantahan dalam satu kesempatan, meskipun persoalan yang 
dibantah tidak disinggung oleh beberapa ayat yang lalu." 

Thahir Ibn “Asyur menilai bahwa ayat ini masih memiliki 
hubungan yang erat dengan ayat sebelumnya. Menurutnya, ucapan 
orang-orang Yahudi itu bahwa “Kami hanya akan beriman kepada apa 
yang diturunkan kepada kami” mengandung makna tersirat yaitu bahwa 
keimanan mereka itu menjadikan mereka wajar memperoleh cinta Allah, 
dan dengan demikian kenikmatan ukhrawi wajar pula mereka peroleh. 
Ibn “Asyur menambahkan bahwa ayat sebelumnya baru membantah 
pernyataan bahwa mereka beriman kepada apa yang diturunkan kepada 
mereka, sedang ayat ini memerintahkan kepada Nabi SAW untuk 
membatah kandungan yang tersirat dalam ucapan mereka itu." 

Perintah kepada mereka agar menginginkan kematian tidak 
berlawanan dengan larangan Nabi SAW bagi umat Islam untuk 
mengharapkan kematian. Karena perintah ini berkaitan dengan 
pembuktian ucapan-ucapan mereka, sedang larangan Nabi SAW 
berkaitan dengan keputusasaan menghadapi kesulitan hidup. Di sisi lain, 
keinginan untuk mengorbankan diri dan mati sebagai syahid, sama 
sekali tidak terlarang dalam agama. 

Modus imperatif pada ayat di atas tetap difungsikan sebagaimana 
wujud formalnya dengan tujuan untuk membatalkan (ibthal) anggapan 
mereka yang merasa paling berhak masuk surga. Oleh karena itu, ayat 
tersebut dapat dikategorikan ke dalam tindak ilokusi ekspresif. Dari 
tinjauan kesantunan bahasa, ayat di atas dapat dikategorikan ke dalam 


12 M. Guraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., Jilid 1, hlm. 269. 
18 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Tafgir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 1, hlm. 
614. 
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maksim kebijaksanaan yang berupaya memaksimalkan keuntungan bagi 
mitra tutur yakni kesalamatan orang-orang Yahudi. 


f. Komunikasi Profetik Kepada Kelompok Nasrani 

Kelompok Nasrani yang hidup pada masa Rasulullah SAW telah 
tersebar di sebagian belahan dunia. Di Syam, (hampir) seluruh 
penduduknya adalah Nasrani. Adapun di Magrib, Mesir, Habasyah, 
Naubah, Jazirah, Maushil, Najran, dan lainnya, mayoritas penduduknya 
adalah Nasrani. Sebagaimana penuturan Ibnu Ishag yang dikutip Ibnu 
Gayyim al-Jauziyah, ketika masih di Makkah, terdapat dua puluh orang 
laki-laki beragama Nasrani yang datang menemui Rasulullah SAW. 
Mereka mendengar kabar tentang Nabi SAW ketika berada di 
Habasyah. Di Makkah, mereka mendapatkan Nabi sedang berada dalam 
sebuah majlis. Mereka pun bertanya dan berbincang-bincang dengan 
Nabi SAW. Sementara itu, banyak orang kafir Guraisy yang berkumpul 
di dekat Ka'bah. Ketika orang-orang Nasrani tersebut pergi 
meninggalkan Nabi SAW, Abu Jahal dan sejumlah orang dari suku 
Ouraisy menghadang dan mencela perbuatan mereka yang mengkhianati 
agama lama mereka yakni Nasrani dan menganggap mereka sebagai 
orang-orang yang dungu karena percaya kepada apa yang dikatakan 
Muhammad. Kaum Nasrani Najran yang telah masuk Islam ini pun 
berkata, “Keselamatan atas kalian. Kami tidak mau berurusan dengan 
kalian. Bagi kami amal kami dan bagi kalian amal kalian. Kami tidak 
menginginkan apa pun bagi diri kami kecuali kebaikan.” Dan, turunlah 
beberapa ayat dari surat al-Yashash yang berkenaan dengan mereka.'” 

Setelah kota Makkah dibuka dan Nabi SAW semakin kuat berada 
di Madinah, beberapa delegasi dari suku-suku yang berada di luar 
Madinah ingin menjalin kerja sama dengan Nabi SAW. Tahun tersebut 
dinamakan Tahun Utusan” (“Am al-Wafd) yang terjadi sekitar tahun 
630-632 M. Di antara delegasi tersebut terdapat mereka yang sudah 
memeluk agama Kristen yang berasal dari Najran. Mereka tinggal di 
Jazirah Arabia bagian selatan yang termasuk wilayah kekuasaan 
Bizantium.'” 

Beberapa ragam komunikasi Nabi Muhammad SAW dengan 
orang-orang Nasrani dapat dilihat dari tabel berikut ini: 


12 Tbnu Gayyim al-Jauziyyah, Hidayah al-Hayara ff Ajwibah al-Yahud wa al-Nashara, 
tahgig: “Utsman Jum' ah Dhumairiyah, Kairo: Dar “Alim al-Fawa'id, hlm. 64. 

13 Ahmad M Sewang, “Hubungan Antarumat Beragama di Masa Nabi Muhammad 
SAW,” dalam Teks Pidato Pengukuhan Guru Besar di Bidang Sejarah Kebudayaan 
Islam pada Fakultas Syariah dan Hukum UIN Alauddin Makassar, hlm. 22. 
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Tabel IV.11: Komunikasi Profetik kepada Kelompok Nasrani 


No Tema Isi Tema Penyebaran 
Ketaatan kepada Allah dan | Ali “Imran/3: 31- 
Rasul 32 (Imperatif) 
Kelemahan Tuhan selain 
Allah: 
- Tantangan mubahalah 


- Bantahan bahwa Allah AN okt 
adalah al-Masih bin Ali “Imran/3: 61 


(imperatif), al- 


Akidah Maryam Ip 
- Sesembahan — selain | Ma'idah/5: 17 
Allah tidak mampu | Wnterogatif), al- 
memberi manfaat dan Ma idah/S: 76 
menolak mudarat (interogatif) 


Beberapa modus kalimat dalam komunikasi tersebut beserta 
tujuan, tindakan ilokusi, dan kesantunan bahasa yang dipakai adalah 


sebagai berikut: 

1) Kalimat Imperatif 

52 para n Saba 23 IK Ag LA At on 
Gg “24 Pa AA 


Katakanlah (Muhammad), “Jika kamu mencintai Allah, ikutilah aku, 
niscaya Allah mencintaimu dan mengampuni dosa-dosamu.” Allah 
Maha Pengampun, Maha Penyayang. Katakanlah (Muhammad), 
“Taatilah Allah dan Rasul. Jika kamu berpaling, ketahuilah bahwa Allah 
tidak menyukai orang-orang kafir.” (Ali “Imran/3: 31-32). 


Terdapat empat pendapat terkait sabab nuzul dari surat Ali 
“Imran/3: 31 yaitu: Pertama, diriwayatkan oleh al-Dhahhak dari Ibnu 
“Abbas, bahwasanya Nabi SAW berhenti di hadapan orang-orang 
Ouraisy yang menjadikan berhala-berhala menjadi sesembahan mereka. 
Kemudian Nabi SAW berkata: “Wahai orang-orang Ouraisy, sungguh 
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kalian telah berseberangan dengan agama nenek moyang kalian, Nabi 
Ibrahim AS. Mereka menjawab: “Kami menyembah mereka karena 
cinta kepada Allah SWT dan mendekatkan kami kepada Allah sedekat- 
dekatnya”. Kedua, diriwayatkan oleh Abu Shalih dari Ibnu “Abbas 
bahwasanya orang Yahudi berkata: “Kami adalah anak-anak Allah dan 
kekasih-Nya”. Ketiga, diriwayatkan dari al-Hasan dan Ibnu Juraij 
bahwasanya manusia (nas) berkata: “Sungguh kami sangat mencintai 
Tuhan kami”. Dan Allah SWT menyukai kecintaan terhadap-Nya 
sebagai tanda. Keempat, disebutkan oleh Ibn Ishag dari Muhammad bin 
Ja'far bin al-Zubair dan dipilih oleh Abu Sulaiman al-Dimasygi, ayat ini 
turun untuk menanggapi ucapan delegasi Nasrani Najran yang 
menyatakan bahwa pengagungan mereka terhadap “Isa AS adalah 
pengejewantahan dari cinta kepada Allah SWT.'“ Dalam riwayat lain, 
mereka mengatakan: “Kami menyembah al-Masih karena kecintaan 
kami kepada Allah SWT.'“ 2 

Adapun sabab nuzul dari surat Ali “Imran/3: 32 terbagi menjadi 
tiga pendapat yaitu pertama, diriwayatkan dari Ibnu “Abbas 
bahwasanya “Abdullah bin Ubay berkata kepada para sahabatnya: 
“Sesungguhnya Muhammad menjadikan ketaatan kepadanya seperti 
ketaatan kepada Allah SWT. Dan dia memerintahkan kita untuk 
mencintainya seperti halnya orang Yahudi dan Nasrani mencintai “Isa 
bin Maryam AS. Kedua, menurut Mugatil, bahwasanya Nabi SAW 
mengajak orang Yahudi untuk masuk Islam. Mereka berkata: “Kami 
adalah kekasih-kekasih Allah”. Ketiga, menurut Sulaiman al-Dimasygi, 
ayat ini turun berkaitan dengan delegasi Nasrani Najran.'" 

Mahabbah adalah kecondongan diri kepada sesuatu yang 
memiliki kesempurnaan. Seseorang yang mengetahui bahwasanya 
kesempurnaan yang hakiki hanyalah milik Allah SWT dan segala 
kesempurnaan yang ada dalam dirinya dan orang lain bersumber dari 
Allah SWT, maka dia akan mengarahkan cintanya kepada Allah SWT 
dengan taat kepada-Nya dan menyukai terhadap segala hal yang dapat 
mendekatkan kepada-Nya. Kecintaan kepada Allah SWT disyaratkan 
dengan mengikuti Nabi SAW dalam beribadah dan senang untuk 
menaatinya.'" 


190 Abdurrahman bin “Ali bin Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masir fi Ilm al-Tafsir,..., 


Jilid 1, hlm. 303. 

795 Abi al-Su'ud, Tafsir Abi al-Su'ud,..., Jilid 2, hlm. 40. 

200 Abdurrahman bin “Ali bin Muhammad al-Jauzi, Zad al-Masir fi “Ilm al-Tafsir,..., 
Jilid 1, hlm. 303. 

797 Abi al-Su'ud, Tafsir Abi al-Su'ud,..., Jilid 2, hlm. 40. 
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Selanjutnya kalimat yuhbib kum Allah merupakan jawab syarat 
yang dikira-kirakan (rmugaddar) yakni in tattabi'uni yuhbib kum (jika 
kalian mengikutiku, maka Allah SWT akan meridhaimu) dan 
mengampuni dosa-dosa kalian (yagfir lakum dzunubakum)'“ Oleh 
karena itu, dalam kalimat tersebut terdapat prinsip ekonomi kata 
(722. 

Ayat berikutnya gul athiu Allaah wa al-Rasul masih memiliki 
kaitan yang sangat erat dengan ayat sebelumnya yang mengajak cinta 
kepada Allah SWT dan mengikuti Nabi Muhammad SAW. Menurut 
Muhammad Nawawi al-Jawi, perintah Allah SWT untuk mengikuti 
Muhammad, karena ia adalah seorang utusan (rasv!).”" Ketaatan kepada 
Allah SWT dan Rasul diimplementasikan dengan mengerjakan seluruh 
perintahnya dan menjauhi larangannya. Dimunculkannya kata a/-rasul 
pada ayat 32 dari yang sebelumnya berbentuk isimm dhamir (kata ganti) 
mutakkallim dalam fattabi'uni di ayat 31, menunjukkan adanya iitifat. 
Hal ini mengisyaratkan bahwasanya ketaatan kepada Muhammad, 
bukan karena dirinya tetapi karena ia adalah seorang utusan Allah 
SWT.”! Apabila perintah untuk taat kepada Allah dan Rasul tidak 
diindahkan (f2 in tawallau), maka Allah SWT tidak akan memberikan 
pengampunan terhadap orang-orang kafir (fa inna Allah Ia yuhibbu al- 
kafirin). 

Modus imperatif dari kedua ayat di atas tetap dipertahankan 
sebagaiman wujud formalnya. Keduanya menggunakan tindak ilokusi 
direktif dengan tujuan yang berbeda. Pada ayat 31 tujuannya adalah a/- 
tabsyir (memberikan kabar gembira) kepada orang-orang Nasrani Najran 
yang mau mengikuti Nabi Muhammad SAW dengan keridhaan Allah 
dan pengampunan-Nya. Sedangkan tujuan dari ayat 32 adalah tahdid 
(ancaman) apabila mereka tidak mau menaati Allah dan Rasul-Nya yang 
berupa ketiadaan pengampunan Allah SWT. 

Dari tinjauan kesantunan bahasa Leech, ayat 31 menggunakan 
kesantunan bahasa maksim kebijaksanaan karena memaksimalkan 
keuntungan bagi delegasi Nasrani Najran yang datang menemui Nabi 
SAW. Setelah memerintahkan mereka untuk taat kepada Allah dan 
Rasul, Nabi SAW menginformasikan balasan yang akan diperoleh yaitu 


48 Mahmud al-Alusi, Ruh al-Ma'ani, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, Jilid 2, hlm. 
125. 

799 Muhammad “Afifuddin Dimyathi, al-Syamil f Balagah Al-Gur'an,..., hlm. 156. 

750 Muhammad bin “Umar Nawawi al-Jawi, Marah Labid Ii Kasyfi Ma'na Al-Our'an al- 
Majid, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, Jilid 1, hlm. 122. 

75! Abi al-Sw'ud, Tafsir Abi al-Su'ud,..., Jilid 2, hlm. 40. 
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keridhaan Allah dan pengampunannya. Sedangkan ayat 32 
menggunakan maksim kesimpatian. Dalam ayat tersebut dikatakan 
bahwasanya apabila mereka tidak mau menaati Allah SWT dan 
Rasulnya, maka Allah SWT tidak akan mengampuni dosa mereka. 
Melihat peringatan tersebut, seolah-olah melanggar maksim simpati, 
yaitu memaksimalkan antipati kepada mitra tutur. Namun, peringatan 
ini disampaikan karena Nabi SAW tidak ingin mitra tuturnya 
mengalami kerugian yang lebih besar apabila mereka tidak mau menaati 
Allah SWT dan Rasul-Nya. 

Pemakain modus imperatif lainnya terkait tantangan mubahalah 
Nabi SAW terhadap orang-orang Nasrani pada ayat berikut ini: 


Cet PASS J3 adl aja BAL La A5 Da ad JA 23 


A Para 
- 


(aa T Ker » KA KAKI Ah .£ 4 Z3 AKA MN .£ Ag 
JAS YP 3 NP ALA 2 
Pa 
P na Bat 
aa na 
- “ 


Siapa yang membantahmu dalam hal ini setelah engkau memperoleh 
ilmu, katakanlah (Muhammad), “Marilah kita panggil anak-anak kami 
dan anak-anak kamu, istri-istri kami dan istri-istrimu, kami sendiri dan 
kamu juga, kemudian marilah kita bermubahalah agar Iaknat Allah 
ditimpakan kepada orang-orang yang dusta. "(Ali “Imran/3: 61). 


Dari awal surah Ali “Imran, telah silih berganti dalil yang 
dipaparkan untuk membuktikan kekeliruan kepercayaan Trinitas. Dalil 
terakhir yang dipaparkan adalah dengan membandingkan antara Nabi 
Adam dan Nabi “Isa AS. Dalil tersebut sangat jelas dan gamblang bukti, 
sehingga bagi yang menolak atau ragu atau meminta bukti tambahan, 
menunjukkan bahwa dia bersikap kepala batu. Karena bagi mereka tidak 
berguna bukti akliah maupun pengalaman sejarah. 

Secara bahasa, mubahalah berasal dari kata bahlah/buhlah yang 
berarti laknat.”? Makna asalnya adalah meninggalkan seperti dalam 
kalimat — bahaltu  al-nagata (saya meninggalkan — unta). 
Mubahalah/ibtihal adalah doa dengan sungguh-sungguh untuk 
menjatuhkan kutukan/laknat kepada lawan (al-jiddu ff al-du'a bi al- 


72 “Umar bin “Ali, a-Lubab f “Ulum al-Kitab, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, Jilid 
5, hlm. 287. “Abdullah bin Ahmad, Tafsir al-Nasafi, Beirut: Dar al-Kutub al- 
“Ilmiyyah, Jilid 1, hlm. 177. 

753 « Abdullah bin “Umar. Tafsir al-Baidhawi, Tharabus: t.p., Jilid 1, hlm. 163. 
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buhlah).”" Kata nabtahil merupakan salah satu kata yang khas dan 
hanya dipakai dalam surat Ali “Imran/3: 61 yang biasa disebut dengan 
istilah a/-fara'id al-Our'aniyyah. Dalam disertasi ini, kata ini merupakan 
salah satu sampel kasus tipikal.” 

Diriwayatkan bahwa delegasi Kristen Najran terdiri dari enam 
puluh orang dan dipimpin oleh tim yang terdiri dari tiga orang. Ketika 
ajakan untuk mubahalah itu disampaikan, mereka meminta waktu untuk 
berpikir sampai esok hari, dan Nabi SAW menyetujuinya. Setelah 
keluar dari rombongan, pemimpin mereka yang bernama “Abdul Masih, 
yang diminta pendapatnya tentang ajakan Nabi SAW untuk mubahalah 
itu berkata: “Kalian tahu bahwa Muhammad adalah nabi utusan Tuhan. 
Tidak ada satu kaum pun yang berdoa untuk turunnya laknat kepada 
seorang nabi, kecuali kaum tersebut punah, sehingga tidak akan ada lagi 
generasi berikutnya. Akhirnya, mereka memutuskan untuk menolak 
ajakan nabi untuk mubahalah. Adapun dari pihak Nabi SAW, keesokan 
harinya beliau mengajak putri beliau Fathimah bersama suaminya “Ali 
ibn Abi Thalib dan al-Hasan serta al-Husain, dua orang cucu Nabi 
SAW, yang semuanya siap untuk melakukan mubahalah. Nabi SAW 
sangat yakin akan kebenaran ajaran yang beliau sampaikan dan tidak 
ada sedikit pun keraguan yang menyentuh jiwa beliau. Beliau sangat 
siap untuk melakukan mubahalah, namun, delegasi Kristen Najran pada 
akhirnya menolak mubahalah dan meminta Nabi SAW untuk 
menugaskan orang yang tepercaya. Kemudian Nabi SAW mengutus 
Abu “Ubaidah al-Jarrah, seraya bersabda: “Ini orang kepercayaan umat 
Islam.”76 

Tindak ilokusi ekspresif dari ayat tersebut bertujuan untuk ta'jiz 
(melemahkan) delegasi Kristen Najran dengan tantangan mubahalah dan 
membuktikan bahwa pandangan mereka terkait Isa al-Masih adalah 
tidak benar. Keengganan mereka untuk mubahalah menunjukkan bahwa 
Nabi SAW berhasil meyakinkan mitra tutur tentang kerasulan dan 
kebenaran ajaran yang dibawa beliau, sehingga mereka tidak berani 
untuk mubahalah. Dari segi kesantunan bahasa, ayat di atas dapat 
dikategorikan ke dalam kesantunan bahasa maksim 
kesetujuan/kecocokan (agreement), karena menghendaki agar setiap 
penutur (Nabi Muhammad SAW) dan lawan tutur (delegasi Kristen 


789 Tbnu “Athiyyah, al-Muharrar al-Wajiz, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah , Jilid 1, 
hlm. 447. 

http:/www.al-eman.com/Islamlib/viewtoc.asp. Diakses tanggal 20 Februari 2020 
pukul 11.43. 

76 M. @uraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., Jilid 2, hlm. 112. Al-Tsa'alabi 
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Najran) untuk memaksimalkan kesetujuan yakni sama-sama ber- 
mubahalah. 


2) Kalimat Interogatif 

Dalam bagian ini, penulis akan menggabungkan dua ayat karena 
memiliki kesamaan tema terkait bantahan ketuhanan dalam diri Isa AS 
dan ketidakmampuan sesembahan selain Allah SWT untuk men- 
datangkan manfaat dan menolak mudarat (bahaya). Kedua ayat tersebut 
adalah surat al-Ma'idah/5: 17 dan al-Ma'idah/5: 76: 


4 sr Dae NN Oa IN Pn PR ea ta 
Al ABI HA BASAH Gemnal 22 SIG aa AS ATI 
s 2. En. Es MA Pa Una sa :, 2,4 
BI Cak PING GA AA EA G3 ml ALAS ISI ES 


te AP 3010 3A 2 PI PA £? , Ie Bat ai 
sea JS AAN GA la GS UE A3 23 JUAN AA 


... 


AU 
Ba 


Sungguh, telah kafir orang yang berkata, “Sesungguhnya Allah itu 
dialah Al-Masih putra Maryam.” Katakanlah (Muhammad), “Siapakah 
yang dapat menghalang-halangi kehendak Allah, jika Dia hendak 
membinasakan Al-Masih putra Maryam beserta ibunya dan seluruh 
(manusia) yang berada di bumi?” Dan milik Allah-lah kerajaan langit 
dan bumi dan apa yang ada di antara keduanya. Dia menciptakan apa 
yang Dia Kehendaki. Dan Allah Mahakuasa atas segala sesuatu. (al- 
Ma'idah/5: 17). 

Bentuk istifham/introgatif dari #4 man yamliku min Allahi 
syai'an mengandung makna al-taubikh atau al-inkar. Makna al- 
taubikh/al-inkar ditujukan untuk menjelekkan atau mengingkari 
perkataan orang Nasrani tentang Isa al-Masih. Bantahan terhadap 
ucapan orang Nasrani disampaikan dengan menunjukkan kekuasaan 
Allah SWT dan iradah-Nya serta menunjukkan kelemahan dari Isa yang 
dianggap sebagai Tuhan. Pembinasaan (ihlak) dalam ayat di atas bukan 
hanya ditujukan kepada Isa dan ibunya, tetapi juga kepada seluruh 
manusia yang di bumi. Hal ini bertujuan untuk menakut-nakuti mitra 
tutur dan menunjukkan sempurnanya kelemahan makhluk yang berada 
di bawah kekuasaan-Nya.””' 


751 Mahmud al-Alusi, Ruh al-Ma'ani,..., Jilid 3, hlm. 270. 
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Bantahan terhadap ketuhanan Isa AS juga dijelaskan dalam al- 
Ma'idah/5: 76: 


BV 3 EU LA ga ja so J3 


Para TaneA) 


Katakanlah (Muhammad), “Mengapa kamu menyembah yang selain 
Allah, sesuatu yang tidak dapat menimbulkan bencana kepadamu dan 
tidak (pula) memberi manfaat?” Dan Allah Maha Mendengar, Maha 
Mengetahui. 


Setelah membatalkan ketuhanan Isa bin Maryam dari aspek 
kemakhlukannya, ayat ini membatalkan hal yang sama yakni dari segi 
ketidakmampuannya menolak mudarat dan mendatangkan manfaat. 
Allah SWT memerintahkan kepada Nabi Muhammad SAW agar 
berbicara dengan orang-orang Nasrani dan orang musyrik pada 
umumnya dengan mengajukan pertanyaan yang bermakna taubikh 
(menjelekkan) dan tag/ith (menyalahkan). Pertanyaan ata 'buduna min 
dunillah mengandung makna apakah kalian menyembah sesembahan 
selain Allah atau apakah kalian mempersektukan Allah dengan 
sesembahan selain-Nya?'" 

Pemakaian huruf maushul ma yang menunjukkan kepada sesuatu 
yang tidak berakal dikarenakan kebanyakan sesembahan orang-orang 
musyrik adalah tidak berakal. Penyembahan kepada tuhan-tuhan atau 
bahkan Tuhan, bermula dari dorongan rasa takut akan siksa-Nya, 
kemudian mengharap anugerah-Nya. Motivasi terkuat dari lahirnya 
dorongan keberagamaan adalah rasa takut. Motivasi ini lebih kuat 
dibandingkan dorongan mengharap anugerah-Nya. Oleh sebab itu, kata 
mudarat didahulukan penyebutannya sebelum kata manfaat. Karena 
ayat ini ditujukan kepada orang-orang yang belum mencapai tahap 
kematangan berpikir tentang ketuhanan, maka Tuhan yang dilukiskan di 
sini adalah Tuhan yang dapat menolak mudarat atau mendatangkan 
manfaat. Namun, yang mereka sembah adalah makhluk yang tidak 
mampu untuk melakukan hal tersebut.” 

Modus interogatif dalam ayat di atas, tidak ditujukan untuk 
mendapatkan jawaban dari orang-orang Nasrani, namun bertujuan untuk 


123 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 6, hlm. 
288. 

Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 6, hlm. 
288. M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., Jilid 3, hlm. 171. 
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al-taubikh/menjelekkan sesembahan yang menjadi sekutu Allah SWT 
yang tidak mampu menolak mudarat dan mendatangkan manfaat. 
Sehingga dapat dikategorikan ke dalam tindak  ilokusi 
acknowledgement. Bentuk pertanyaan dari ayat tersebut dapat 
dikategorikan ke dalam gaya bahasa pertanyaan retoris-satiris karena 
ditujukan untuk menyampaikan sindiran kepada manusia yang tidak 
kunjung beriman. Dari segi kesantunan bahasa, ayat ini dapat 
dikategorikan ke dalam maksim kesimpatian (sympathy). Pertanyaan 
dalam dua ayat di atas disampaikan karena Nabi SAW tidak ingin mitra 
tuturnya mengalami kerugian yang lebih besar apabila mereka 
menyekutukan Allah SWT. 


8. Komunikasi Profetik Kepada Kelompok Munafik 

Meskipun istilah munafik sudah disinggung Al-Our'an pada 
periode Makkah, namun gerakan-gerakan massif mereka baru muncul 
dalam dakwah kenabian Muhammad SAW sejak berada di Madinah. Hal 
ini sangat berhubungan dengan kondisi umat Islam di Makkah dan 
Madinah. Selama di Makkah, umat Islam berada dalam posisi lemah, 
baik dari segi jumlah maupun kekuatan, maka tidak ada kelompok yang 
merasa takut untuk menampakkan jati diri yang sebenarnya kepada 
umat Islam. Sebaliknya para pembesar dan orang-orang kaya Arab 
Makkah dengan terang-terangan menentang dakwah Nabi Muhammad 
SAW sehingga Al-Our'an memberikan respon kepada mereka. 
Sebaliknya, posisi Nabi SAW dan umat Islam di Madinah sudah mulai 
kuat. Dalam kondisi tersebut, maka secara sosiologis sangat wajar 
apabila kelompok yang tidak mengakui kenabian Muhammad SAW 
merasa terancam dan takut untuk mengungkapkannya, lalu mereka 
menampilkan menampilkan wajah lain seolah dirinya Muslim. Orang- 
orang munafik bersifat personal, tidak seperti organisasi/kelompok 
sebagaimana orang-orang kafir dan Ah/ulkitab.'" Sebagian dari mereka 
berasal dari orang-orang Arab Badui (al-a'rab) yang lebih kafir dan 
munafik daripada kaum kafir dan munafik lainnya karena mereka tidak 
memiliki pengetahuan tentang kebenaran Islam seperti yang disinggung 
dalam surat al-Taubah/9: 97-98. 

Komunikasi profetik antara Nabi SAW dengan kelompok munafik dapat 
dilihat dari tabel berikut ini: 


Tabel IV.12: Komunikasi Profetik kepada Kelompok Munafik 


100 Muhammad “Izzah Darwazah, Sirah al-Rasul: Shuwar Mugtabisah min Al-Our'an al- 


Karim,..., Jilid 2, hlm. 73-74. 
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No P Penyeb | Kalimat | Kategor 
Tema Isi Tema Sana i 
Akidah 
Allah mengetahui Ali Imperatif 
kepalsuan sikap dan Tara Madani 
ucapan orang | 3. 119 yyah 
munafik | 
Segala urusan | Ali Deklaratif Madani 
dalam — kekuasaan | “Imran/ 2 ES 
Allah 3: 154 ai 
Allah mengetahui Imperatif 
isi hati orang-orang 
munafik dan se 
perintah untuk Nisa”/4 Madani 
berkata kepada |. 2 yyah 
mereka dengan | ' 
perkataan yang 
membekas 
Semuanya datang aa 14 Na Madani 
dari sisi Allah .78 P yyah 
Allah Ra Imperatif 
menampakkan Taubah Madani 
1 | Allah ketakutan orang ne Fi yyah 
munafik i 
Orang-orang Interogatif 
munafik mengolok- | al- ' 
olok Allah, ayat- | Taubah da 
ayat-Nya dan | /9: 65 yy 
Rasul-Nya 
Allah melarang Deklaratif 
orang munafik ikut 1 Imperatif 
berperang bersama Sabat Madani 
Nabi karena rusak 19: 83 yyah 
akidah dan bejat | 
moralnya 
Allah memberitakan AL Imperatif 
perihal orang-orang Madani 
munafik dalam Na yyah 
perang Tabuk | 
Orang munafik 1 Imperatif 
bersumpah dengan an ” Madani 
nama Allah secara s3 j yyah 
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Allah berkuasa Interogatif 
mendatangkan YA 2 Madani 
Ahzab/ 
Rahmat atau : yyah 
33: 17 
bencana 
Keimanan yang | 1 Deklaratif 
benar adalah selaras |“. Imperatif | Madani 
Hujurat 
antara ucapan dan | yyah 
149: 14 
perbuatan 
Allah . mengetahui al- 3 Interogatif Madani 
yang di langit dan | Hujurat Fan 
di bumi 149: 16 1 
Allah yang | Imperatif 
melimpahkan Naa Madani 
: Hujurat 
nikmat kepada yyah 
| 149: 17 
keimanan 
Nabi adalah telinga | al- Deklaratif 
: Madani 
yang baik (udzunu | Taubah aki 
khair) 19: 61 yy 
Nabi Perintah taat | al- Imperatif : 
2 1 Muhamma | kepada Allah dan | Nur/24: Tn 
d SAW Rasul 54 yy 
Tuduhan orang | 1 Deklaratif 
munafik terhadap Fath/48 Madani 
Nabi dan | 1s yyah 
bantahannya | 
Kematian tidak bisa | Imperatif 
dicegah ag : Madani 
(keengganan kaum | “Imran/ ii 
munafik untuk | 3: 168 yy 
berperang) 
3 Kematian Ali Deklaratif 
5 . | “Imran/ 
Naa btn EPA 1 Madani 
terjadi pada setiap 
makhluk Aa - yyan 
Ahzab/ 
33: 16 
Akhirat lebih baik Deklaratif 
daripada 
kesenangan dunia 2 5 Madani 
4 | Akhirat Nisa”/4 
(keengganan kaum | 17 yyah 
munafik untuk | ' 
berperang) 
s Gadha dan | Segala yang terjadi | al- Deklaratif | Madani 
gadar merupakan Taubah yyah 
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ketetapan Allah 19:51 
Balasan kebaikan Interogatif 
bagi orang mukmin | al- : 
dan keburukan bagi | Taubah pak 
6 Pembalasa | orang munafik | /9: 52 vy 
n dalam peperangan 
Balasan kepatuhan | al- Deklaratif 1 
Madani 
dan pembangkangan | Fath/48 h 
bagi orang munafik | : 16 1g 
Api neraka ds Deklaratif 
as enggan J ahannam lebih Taubah Madani 
panas daripada terik | yyah 
: 19: 81 
matahari 


Komunikasi profetik di atas yang ditinjau dari beragam modus 
kalimat dapat dijelaskan sebagai berikut: 
1) Kalimat Imperatif 


SAR A3 sent deipa Aa MET Akira KANAN Rn RN ap 
Ke BALAS 


Mereka itu adalah orang-orang yang (sesungguhnya) Allah mengetahui 
apa yang ada di dalam hatinya. Karena itu berpalinglah kamu dari 
mereka, dan berilah mereka nasihat, dan katakanlah kepada mereka 
perkataan yang membekas pada jiwanya. (al-Nisa'/4: 63). 

Ayat ini merupakan bantahan terhadap dalih dan keterangan 
orang-orang munafik serta petunjuk bagaimana cara menghadapi 
mereka. Penggunaan isim isyarah u/a'ika yang merupakan isyarah jauh 
(bu'd) menunjukkan jauhnya posisi mereka dalam kekafiran dan 
kemunafikan dan Allah SWT mengetahui apa yang ada di dalam hati 
mereka berupa ragam keburukan dan kerusakan karena kebohongan- 
kebohongan yang mereka tampakkan.'"' 

Untuk menghadapi orang-orang munafik yang bermuka dua, 
Allah SWT memerintahkan Nabi SAW untuk berpaling dari mereka. 
Kalimat f9 a'ridh “anhum dapat mengandung makna meninggalkan 
mereka dan kemudian berkembang sehingga bermakna tidak bergaul dan 
berbicara dengan mereka."” Kalimat itu juga dapat berarti perintah 
untuk tidak memberikan hukuman demi kebaikan mereka dan menerima 


781 Abi al-Su'ud, Tafsir Abi al-Su'ud,..., Jilid 2, hlm. 357. 
12 M. @uraish Shihab, Ta88ir Al-Mishbah,..., Jilid 2, hlm. 491. 
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permohonan maaf mereka." Dengan tidak menghukumnya, diharapkan 
mereka bertaubat atau lahir dari mereka keturunan-keturunan yang 
beriman." 

Perintah kedua yaitu wa “izhhum memberikan nasihat kepada 
orang-orang munafik. Kata a/-wa'zh berarti perintah untuk 
melaksanakan kebaikan dan menjauhi keburukan dengan cara menakut- 
nakuti (takhwif) dan kelembutan (targig)."” Penggabungan kata 7'radh 
dan wa'zh yang secara dzahir tidak bisa bersatu mengandung beberapa 
segi makna. Pertama, berpalinglah dari permusuhan terhadap mereka 
dan berikanlah nasihat. Kedua, berpalinglah dari menghukum mereka 
dan berikanlah nasihat. Ketiga, berpalinglah dari menerima permohonan 
maaf mereka dan berikanlah nasihat." 

Perintah ketiga yaitu gu/ Jahum fi anfusihim mengatakan kepada 
mereka dengan ucapan yang berbekas. £7 anfusihim mengibaratkan hati 
mereka sebagai wadah dari ucapan. Wadah tersebut harus diperhatikan 
agar yang dimasukkan ke dalamnya sesuai baik dalam kuantitasnya 
maupun dari sifat wadah tersebut. Ada jiwa yang harus diasah dengan 
ucapan-ucapan yang halus, dan ada juga yang harus dihentakkan dengan 
kalimat-kalimat keras atau ancaman yang menakutkan. Oleh karena itu, 
di samping ucapan yang disampaikan, cara penyampaian dan waktunya 
juga harus diperhatikan. 

Ada juga sebagian ulama yang memahami kata anfusihim dalam 
arti menyangkut diri mereka, yakni sampaikan kepada mereka 
menyangkut apa yang mereka rahasiakan, sehingga mereka mengetahui 
bahwa hakikat keadaan hati mereka telah disampaikan Allah kepada 
Nabi Muhammad SAW. Dengan demikian, diharapkan mereka malu dan 
takut sehingga menyadari kesalahannya. Kata tersebut juga dapat 
dipahami dalam arti, sampaikan nasihat kepada mereka secara rahasia 
atau tertutup, jangan permalukan mereka di hadapan umum, karena 
nasihat atau kritik secara terang-terangan dapat melahirkan antipati, 
bahkan sikap keras kepala yang mendorong pembangkangan yang lebih 
besar lagi.” 


18 « Abdullah bin “Umar al-Baidhawi, Anwar al-Tanzil wa Asrar al-Ta wil... Jilid 1, 

hlm. 222. 

Isma'il bin Muhammad, Hasyiah al-9unawi “ala Tafsir al-Imam al-Baidhawi, 

Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, Jilid 7, hlm. 211. 

103 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 5, hlm. 108. 

766 « Afi bin Muhammad bin Habib bin al-Mawardi, 2/-Nukt wa al- “Uyun, Beirut: Dar al- 
Kutub al- Ilmiyyah, Jilid 1, hlm. 502. 

77 M. @uraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., Jilid 2, hlm. 492. Isma'il Haggi bin 
Mushtahafa al-Khalwati, Ruh al-Bayan fi Tafsir Al-Gur'an, Beirut: Dar al-Kutub al- 
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Oaul balig adalah ucapan yang berbekas dan dapat tersampaikan 
kepada mitra tutur sesuai harapan yang dimaksud seperti ucapan: 
“Sesungguhnya Allah SWT mengetahui rahasiamu dan apa yang ada di 
dalam hatimu dan tidak ada gunanya kalian menyembunyikannya dari- 
Nya. Maka, perbaikilah diri dan sucikanlah hati kalian dari keburukan 
kekufuran dan obatilah penyakit kemunafikan. Apabila kalian tidak 
melaksanakannya, maka Allah SWT akan menurunkan keburukan 
kepada kalian sebagaimana diturunkan kepada orang-orang yang 
menampakkan kesyirikan.”" 

Ayat di atas menggunakan bentuk tuturan langsung imperatif 
dengan tindak ilokusi ekspresif yang bertujuan untuk menunjukkan 
kelemahan (izhhar al-dhu'fi) orang-orang munafik yang telah Allah 
SWT nampakkan isi hati mereka kepada Nabi Muhammad SAW 
sehingga mereka malu akan ucapan dan perbuatan yang telah 
dikerjakan. Dari tinjauan kesantunan bahasa, ayat di atas dapat 
dikategorikan menggunakan maksim kemurahan (approbation) yang 
menuntut setiap peserta pertuturan untuk memaksimalkan rasa hormat 
kepada orang lain dan meminimalkan rasa tidak hormat kepada orang 
lain. Nabi SAW diperintahkan oleh Allah SWT untuk memberikan 
nasihat kepada mereka secara rahasia agar keburukan-keburukan mereka 
tidak diketahui oleh banyak orang. 

2) Kalimat Interogatif 
& B3 2. 


£ GEA Atu dat Lara Wr te. APIP t. 
29259361 GUN IS LS 3 SSUS US AI AU 2d 


P3 
PA SN ne sada? 
: CN ELA .. 


Dan jika kamu tanyakan kepada mereka, niscaya mereka akan 
menjawab, “Sesungguhnya kami hanya bersenda gurau dan bermain- 
main saja.” Katakanlah, “Mengapa kepada Allah, dan ayat-ayat-Nya 
serta Rasul-Nya kamu selalu berolok-olok?” (al-Taubah/9: 65). 


Terkait sabab nuzul ayat di atas, Gatadah mengatakan: “Ketika 
Rasulullah SAW menuju Tabuk untuk berperang, disamping Rasul 
SAW terdapat orang-orang munafik yang berkata: “Lelaki ini berharap 
dapat membuka istana Syam dan benteng-bentengnya? Jauh-jauh.” 


“Ilmiyyah, Jilid 2, hlm. 235. Tagiyyuddin Ahmad bin Muhammad al-Syumunni, a/- 
Munshif min al-Kalam “ala Mugni Ibni Hisyam, Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, 
Jilid 1, hlm. 227. 
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Maka Allah SWT menampakkan ucapan mereka kepada Nabi SAW. 
Kemudian Nabi SAW berkata: “Hentikanlah rombongan tersebut 
untukku”. Maka Nabi SAW mendatangi mereka dan berkata: “Kalian 
berkata seperti ini, kalian berkata seperti ini”. Mereka berkata: 
“Sesungguhnya kami hanya bersendau gurau dan bermain-main saja.” 

Untuk merespon ucapan mereka, Nabi Muhammad SAW 
diperintahkan oleh Allah SWT untuk mengatakan abillahi wa ayatihi 
kuntum tastahzi'un (“Mengapa kepada Allah, dan ayat-ayat-Nya serta 
Rasul-Nya kamu selalu berolok-olok?”). Bentuk istifham/interogatif 
dalam ayat di atas bertujuan untuk menjelekkan (taubikh),"” menegur 
(tagri”) dan mengingkari (inkar) orang-orang munafik." Mendahulukan 
jar majrur abillah bermakna menuntut pengingkaran terhadap terjadinya 
istihza” (ejekan) kepada Allah SWT karena hal tersebut adalah sesuatu 
yang mustahil.” 

Modus interogatif dalam ayat tidak ditujukan untuk memperoleh 
jawaban, namun untuk tindak ilokusi acknowledgement taubikh 
(menjelekkan), menegur (tagri”) dan mengingkari (inkar) perkataan 
orang-orang munafik. Dari tinjauan kesantuan bahasa, ayat di atas dapat 
dikategorikan menggunakan maksim kemurahan (approbation) karena 
Nabi Muhammad SAW tidak serta merta membalas olok-olokan mereka 
dengan olok-olokan yang sama namun mengajukan pertanyaan untuk 
membangkitkan nalar mereka. 


3) Kalimat Deklaratif 

2 2 . Pa gor — 
PE HA GA AGAN Ata 23 
LAN OA AA Hanan 


MAN 

NI SERI 
Dan di antara mereka (orang munafik) ada orang-orang yang menyakiti 
hati Nabi (Muhammad) dan mengatakan, “Nabi mempercayai semua 


19 Jalaluddin “Abdurrahman bin Abi Bakr al-Suyuthi, a/-Dwr al-Mantsur f al-Taksir 

al-Ma tsur,..., Jilid 3, hlm. 455. 

Ahmad bin Muhammad, a/-Bahru al-Madid fi Tafsiri Al-Our'an al-Majid, Beirut: 

Dar al-Kutub al- Ilmiyyah, Jilid 3, hlm. 94. 

TM Al-Khazin, Lubab al-Ta'wil f Ma'ani al-Tanzil,..., Jilid 2, hlm. 380. 

212 Muhammad al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 16, hlm. 125. Ibnu “Adil 
al-Hanbali, al-Lubab fi “Ulum al-Kitab,..., Jilid 10, hlm. 138. 
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apa yang didengarnya.” Katakanlah, “Dia mempercayai semua yang 
baik bagi kamu, dia beriman kepada Allah, mempercayai orang-orang 
mukmin, dan menjadi rahmat bagi orang-orang yang beriman di antara 
kamu,” Dan orang-orang yang menyakiti Rasulullah akan mendapat 
azab yang pedih. (al-Taubah/9: 61). 


Terkait sabab nuzul ayat di atas, Ibnu “Abbas berkata: “Nabtal 
bin al-Harits mendatangi Rasulullah SAW, dia duduk dan men- 
dengarkan perkataan Nabi SAW. Kemudian dia menyampaikan per- 
kataan Nabi SAW kepada orang-orang munafik. Dia berkata kepada 
mereka: “Tiada lain, Muhammad adalah telinga yang selalu men- 
dengarkan ucapan orang lain (tanpa seleksi) dan membenarkannya.”” 

Diantara orang-orang munafik terdapat segolongan orang yang 
menyakiti dan mencela Nabi Muhammad SAW. Mereka mengatakan 
bahwa Nabi SAW adalah telinga yang mendengarkan (udzun sami'ah) 
maksudnya Nabi SAW selalu mendengarkan setiap ucapan, 
menerimanya, dan membenarkannya tanpa seleksi, sehingga Nabi SAW 
mudah tertipu. Menanggapi ucapan orang-orang munafik, Allah SWT 
memerintahkan Nabi SAW untuk mengatakan udzunu khairin lakum, 
maksudnya Nabi SAW adalah telinga, tetapi beliau adalah sebaik-baik 
telinga tidak seperti yang diduga oleh mereka. Nabi SAW tidak pernah 
mendengarkan sesuatu yang tidak diyakini kebenarannya dan tidak ada 
maslahat bagi makhluk. Beliau juga tidak mendengarkan perkataan batil 
seperti kebohongan dan adu domba.'” 

Yu'minu billah wa yu'minu Ii al-mu'minin, beliau membenarkan 
Allah SWT dan semua wahyu yang diterima dari-Nya yang di dalamnya 
terkandung kebaikan bagi semua manusia termasuk orang-orang 
munafik. Beliau juga mempercayai orang-orang yang benar imannya 
seperti kaum Muhajirin dan Anshar yang telah nampak tanda-tanda 
keimanan mereka. Potongan ayat ini juga mengisyaratkan bahwa Nabi 
SAW tidak mempercayai orang-orang munafik dan tidak membenarkan 
berita-berita yang dibawa oleh mereka meskipun disertai dengan 
sumpah untuk mengelebui.'” 


73 Mushthafa al-Maragi, Tafsir al-Maragi, Beirut: Dar al-Fikr, Jilid 4, hlm. 81. 

79 Mushthafa al-Maragi, Tafsir al-Maragi,..., Jilid 4, hlm. 81. Penggunaan kata udzun 
dalam ayat di atas merupakan bentuk tasybih balig dengan membuang adat al- 
tasybih dan wajh al-tasybih, maknanya adalah Nabi SAW diperumpamakan oleh 
orang-orang munafik seperti telinga yang mendengarkan semua ucapan orang lain. 
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Wa rahmatun lilladzina amanu minkum menurut al-Biga'i 
mengisyaratkan bahwa secara lahiriah ucapan dan sikap orang-orang 
munafik diterima dan dipercaya, sedang keburukan dan rahasia mereka 
tidak dibuka sehingga tidak mempermalukan mereka bahkan jiwa raga 
mereka terpelihara karena mereka tidak dijatuhi sanksi, sehingga 
terbuka kesempatan bagi mereka untuk memperbaiki diri apalagi 
dengan sikap kaum mukminin yang dari satu sisi bersikap antipati 
terhadap mereka dan dari sisi lain menampilkan teladan dan budi pekerti 
luhur yang dapat mengundang simpati siapa yang melihatnya." 
Kemudian ayat di atas ditutup dengan ancaman (wa'id) berupa siksa 
yang pedih bagi orang-orang yang menyakiti Rasulullah SAW. 

Ayat dengan tuturan langsung deklaratif ekspresif di atas 
bertujuan untuk menyanggah/menyangkal (ibthal) ucapan orang-orang 
munafik dengan didahului tashdig (membenarkan) ucapan orang-orang 
munafik namun dengan maksud yang berbeda dari yang mereka 
pikirkan. Kemudian dilanjutkan dengan targib (memberikan motivasi) 
berupa rahmah bagi orang-orang yang beriman dengan sebenar-benarnya 
dan diakhiri dengan tarhib (ancaman) bagi orang-orang yang menyakiti 
Nabi SAW. Dari tinjauan kesantunan berbahasa, jawaban Nabi 
Muhammad SAW dapat dikategorikan menggunakan maksim 
kemurahan (approbation) yaitu menuntut setiap peserta pertuturan 
untuk memaksimalkan rasa hormat kepada orang lain dan 
meminimalkan rasa tidak hormat kepada orang lain. Hal ini nampak dari 
tashdig terhadap ucapan-ucapan orang munafik dengan maksud yang 
berbeda dari yang mereka sampaikan. 

Modus deklaratif berikutnya terkait keengganan orang-orang 
munafik untuk ikut berperang: 


Lanal SI S3 SJ JAS Sa path SALA GA 
F Me Ne MAne aa PAR 
KE BS 


Orang-orang yang ditinggalkan (tidak ikut aa merasa gembira 
dengan duduk-duduk diam sepeninggal Rasulullah. Mereka tidak suka 
berjihad dengan harta dan jiwa mereka di jalan Allah dan mereka 
berkata, “Janganlah kamu berangkat (pergi berperang) dalam panas terik 


5 
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ini.” Katakanlah (Muhammad), “Api neraka Jahanam lebih panas, ” jika 
mereka mengetahui. (al-Taubah/9: 81). 

Ayat di atas menggambarkan sikap orang-orang munafik ketika 
menolak untuk diajak berperang di Tabuk. Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan dari Ja'far bin Muhammad dari ayahnya yang berkata: 
“Perang Tabuk yang merupakan perang di panas yang terik adalah 
perang terakhir yang diikuti oleh Nabi Muhammad SAW. Orang-orang 
munafik berkata: “Janganlah kamu pergi berperang dalam panas terik 
ini.” Dalam riwayat Ibnu “Abbas, Rasulullah SAW memerintahkan 
manusia untuk ikut serta berjuang di musim panas. Beberapa orang 
berkata: “Panasnya sangat terik dan kita tidak mampu untuk ikut keluar 
berperang. Maka janganlah kalian pergi berperang dalam panas terik.” 
711 

Orang-orang yang tidak ikut berperang bersama Nabi SAW pada 
perang Tabuk merasa bergembira. Mereka lebih memilih untuk tetap 
tinggal di Madinah daripada mengikuti perintah Nabi SAW untuk 
berperang. Mereka beralasan tidak ikut keluar berperang karena pada 
saat itu panasnya sangat terik. Allah SWT memerintahkan kepada Nabi 
Muhammad SAW untuk mengatakan kepada mereka bahwasanya api 
neraka jahannam lebih panas. Jawaban tersebut bertujuan untuk 
menolak pandangan orang-orang munafik yang enggan keluar berperang 
karena alasan panas terik. Jawaban tersebut juga sekaligus untuk 
menunjukkan kebodohan mereka (ftajhil) dengan lebih memilih panas 
dunia daripada panasnya api neraka.” Ibnu “Asyur menambahkan 
makna dari jawaban tersebut, yakni memberikan peringatan (tadzkir) 
dan berpaling (ta'ridh) dari kebodohan mereka. Menurutnya, peringatan 
ini juga mengandung kinayah (sindiran) bahwasanya mereka akan 
masuk ke dalam api neraka.” 

Ayat di atas ditutup dengan /au kanu yafgahun sebagai 
penyempurnaan (tatmim) dari peringatan yang diberikan kepada 
mereka. Maksud dari penutup ayat ini bukanlah “Jika mereka 
mengetahui api neraka jahannam lebih panas (lau kanu yafgahun anna 
nara jahannama asyaddu harran)” karena hal ini sudah diketahui oleh 
orang-orang munafik. Akan tetapi maksudnya adalah “Jika mereka 


17 Ibnu Abi Hatim, Tafsir Al-9ur'an al-“Azhim Musnadan “an Rasulillah wa al- 
Shahabah wa al-Tabi'in, Riyadh: Maktabah Nizar, Jilid 1, hlm. 1855. “Abd al- 
Razzag bin Hammam al-Shan'ani, Tafsir “Abd al-Razzag, Beirut: Dar al-Kutub al- 
“Ilmiyyah, Juz 2, hlm. 160. 
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mengetahui bahwasanya mereka masuk neraka, namun mereka tidak 
mengetahui hal tersebut (/au kanu yafgahun annahum sha'iruna ila al- 
nar wa lakinnahum Ia yafgahuna dzalik)'" 

Ayat dengan modus deklaratif di atas tidak ditujukan untuk 
memberi informasi bahwa neraka jahannam lebih panas, namun untuk 
memberikan peringatan (tadzkir) sekaligus menunjukkan kebodohan 
orang-orang munafik (tajhil) yang tidak mau ikut berperang bersama 
Nabi SAW di Tabuk dengan alasan panas terik, sehingga dapat 
dikategorikan ke dalam tindak ilokusi ekspresif. 

Dari tinjauan kesantunan bahasa, ayat di atas dapat dikategorikan 
menggunakan maksim kemurahan (approbation) karena Nabi SAW 
tidak secara langsung menyatakan bahwa keengganan orang-orang 
munafik untuk ikut berperang di Tabuk menjadikan mereka penghuni 
nereka, akan tetapi hanya disampaikan bahwa api neraka jahannam 
lebih panas. 


3. Komunikasi Profetik Pada Tatanan Publik (a/-Nas) 

Al-nas (kelompok manusia) yang menjadi komunikan Nabi 
Muhammad SAW, mencakup keseluruhannya, baik yang beriman 
maupun yang kafir. Dalam Al-Gur'an, komunikasi profetik dengan al- 
nas dapat dilihat dalam tabel berikut ini: 

Tabel IV.13: Komunikasi Profetik pada Tatanan Publik 


No | Tema Isi Tema Penyeba | Kalimat Kateg 
ran ori 
Akidah 
Allah lebih se Deklaratif | Makki 
mengetahui — orang Isra?/17: yyah 
yang — memperoleh 
1 84 
1 | Allah — | petunjuk 
Allah lebih | al- Deklaratif : 
2 ag Makki 
mengetahui jumlah | Kahf/18 1 
Ashhab al-Kahfi :22 Si 
: AL Na ha Yiinus/1 Deklaratif Han 
Our'an pan 0: 108 
Nabi Nabi Muhammad al- Deklaratif | Makki 
3 | Muham | SAW diutus untuk A'raf/7: | Imperatif | yyah 
mad seluruh umat 158 
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manusia 


Nabi Muhammad Deklaratif | Makki 
konsisten yyah 
menyembah Allah Yiinus/1 

Ajaran Nabi 0: 104 

Muhammad j 


perpaduan antara 
nalar dan wahyu 


Nabi Mobaraad al- : Deklaratif Madan 
: - - | Hajj/22: iyyah 
sebagai nadzir mubin 49 
i asa Keabadian surga dan al M3 Daan 2 
8 kenikmatannya Lis yy 
5 Hanya Allah yang al- Deklaratif | Madan 
Kiamat | mengetahui Ahzab/3 | Interogati | iyyah 
datangnya kiamat 3: 63 f 
Syari'ah 
1 Bulan al- Deklaratif | Madan 
: Fungsi bulan sabit Bagarah | Imperatif | iyyah 
Sabit 2: 189 


Komunikasi profetik di atas yang ditinjau dari beragam modus 
kalimat dapat dijelaskan sebagai berikut: 
a. Kalimat Deklaratif 

Modus deklaratif dengan tema Al-Our'an dapat ditelaah dalam 
ayat berikut ini: 


2 PAe aa un “9 2g z Pap G EN ta 
SIA SIA cad 3 ea AAS A8 HE JS 
A3 Pa 

Z Na AN AN bm Ha 

Katakanlah (Muhammad), “Wahai manusia! Telah datang kepadamu 
kebenaran (Al-Our'an) dari Tuhanmu, sebab itu barang siapa mendapat 
petunjuk, maka sebenarnya (petunjuk itu) untuk (kebaikan) dirinya 
sendiri. Dan barang siapa sesat, sesungguhnya kesesatannya itu 


(mencelakakan) dirinya sendiri. Dan Aku bukanlah pemelihara dirimu.” 
(Yunus/10: 108). 
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Ayat Makkiyyah di atas ditujukan kepada manusia, baik yang 
beriman maupun yang kafir,"' bahwasanya telah datang al-hagg yang 
berupa Al-Our'an al-a'zhim yang mencakup hukum diantaranya pokok- 
pokok agama (ushul al-din) dan telah nampak buki-bukti dan petunjuk. 
Oleh karena itu, barang siapa yang memperoleh petunjuk berupa iman 
dan pengamalannya, maka manfaatnya akan kembali untuk dirinya dan 
barang siapa yang sesat dengan kekufuran, maka kesesatan tersebut 
akan merugikan dirinya sendiri." 

Modus deklaratif dalam ayat di atas mengandung tindak ilokusi 
ekspresif yang bertujuan untuk memberikan targib (dorongan/motivasi) 
kepada orang-orang untuk mendapatkan petunjuk demi kebaikan 
mereka sendiri dan tarhib (ancaman) bagi orang-orang yang memilih 
kesesatan yang akan membahayakan dirinya sendiri. — Ditinjau dari 
kesantunan bahasa, ayat di atas menggunakan maksim kesimpatian 
karena tidak menginginkan apabila pihak lain mendapatkan kerugian 
yang maksimal akibat kesesatan mereka. Targib dan tarhib dalam ayat 
tersebut disampaikan karena Nabi Muhammad SAW tidak 
menginginkan mitra tutur mendapatkan kerugian yang maksimal 
apabila mereka memilih kesesatan daripada petunjuk. 

Bentuk deklaratif lainnya juga dipakai ketika menjelaskan 
tentang hari kiamat pada ayat berikut ini: 


JS Aa 8 A3 A1 Sie Upile US) JB ABU 3 SAN Sltas 
Ka 2 ea Pa 
Kp 35 SEKEN 


Manusia bertanya kepadamu (Muhammad) tentang hari Kiamat. 
Katakanlah, “Ilmu tentang hari Kiamat itu hanya di sisi Allah.” Dan 
tahukah engkau, boleh jadi hari Kiamat itu sudah dekat waktunya. (al- 
Ahzab/33: 63). 


Al-Our'an memberikan pengulangan terkait pertanyaan hari 
kiamat. Pertanyaan tersebut muncul dari beberapa golongan, dintaranya: 
pertama, dalam surat al-A'raf/7: 187 yang merupakan pertanyaan dari 
orang-orang yang mendustakan kiamat. Kedua, dalam surat al-Syura/42: 
18 yang merupakan pertanyaan dari orang-orang yang membenarkan 
akan terjadinya kiamat. Ketiga, dalam surat Al-Ahzab/33: 63 yang 
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merupakan pertanyaan dari manusia secara umum. Keseluruhan 
pertanyaan tentang kiamat terjadi pada periode Madinah." 

Pertanyaan kepada Nabi Muhammad SAW tentang waktu 
datangnya kiamat yang berasal dari orang-orang musyrik bertujuan 
untuk mengejek Nabi Muhammad SAW (istihza). Sedangkan 
pertanyaan yang bersumber dari orang Yahudi bertujuan untuk menguji 
(imtihany Nabi Muhammad SAW karena Allah SWT menyamarkan 
datangnya kiamat di Kitab Taurat dan kitab-kitab suci lainnya." 
Adapun hikmah dari Allah SWT merahasiakan waktu datangnya hari 
kiamat diantaranya agar manusia senantiasa merasa takut akan 
datangnya waktu kiamat yang bisa terjadi kapan saja." 

Modus deklaratif yang mengandung tindak ilokusi ekspresif 
bertujuan untuk memberikan al-tahdid (ancaman) kepada orang-orang 
yang menghendaki kiamat dipercepat (musta'jilin) dan tabkit/taubikh 
(celaan keras) bagi orang-orang yang keras kepala dengan tidak 
mempercayai hari kiamat." Ditinjau dari kesantunan bahasa, ayat di 
atas menggunakan maksim kerendahan hati karena Nabi Muhammad 
SAW secara jujur mengakui tidak mengetahui waktu datangnya kiamat 
karena ketiadaan wahyu yang menjelaskannya dan mengembalikan 
urusan tersebut kepada Allah SWT yang mengutusnya. 

Modus deklaratif juga digunakan ketika menjelaskan bulan sabit 
dalam ayat berikut ini: 


(ed ant s - Ta 9 Er La. X£ € 
PELAN IA AJE ga ga BAN 2S j3 
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Mereka bertanya kepadamu (Muhammad) tentang bulan sabit. 
Katakanlah, “Itu adalah (penunjuk) waktu bagi manusia dan (ibadah) 
haji.” Dan bukanlah suatu kebajikan memasuki rumah dari atasnya, 
tetapi kebajikan adalah (kebajikan) orang yang bertakwa. Masukilah 
rumah-rumah dari pintu-pintunya, dan bertakwalah kepada Allah agar 
kamu beruntung. (al-Bagarah/2: 189). 
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Al-Wahidi meriwayatkan bahwasanya ayat di atas turun 
berkaitan dengan pertanyaan seorang Yahudi kepada sahabat Anshar 
terkait bulan sabit dan keadaannya dari yang semula kecil menjadi 
purnama dan pada akhirnya tidak nampak kembali. Kemudian sahabat 
Anshar menanyakannya kepada Nabi Muhammad SAW. Dalam riwayat 
al-Kalbi dijelaskan bahwa sahabat Anshar yang bertanya kepada Nabi 
SAW adalah Mw'adz bin Jabal dan Tsa'labah."” 

Dengan munculnya pertanyaan tersebut, Nabi Muhammad SAW 
diperintahkah oleh Allah SWT untuk memberikan jawaban bahwasanya 
tujuan/hikmah penciptaan ahillah adalah untuk kemaslahatan diniyyah 
maupun dunyawiyyah agar manusia mengetahui waktu-waktu yang 
terkait dengan haji, puasa, berbuka (ifthar), pembayaran hutang, masa 
haid wanita dan lain-lain." 

Apabila dicermati, jawaban yang diberikan Nabi Muhammad 
SAW kepada para sahabat ini tidak sesuai dengan pertanyaan yang 
diajukan. Jawaban yang seharusnya diberikan adalah bahwa bulan 
memantulkan sinar matahari ke bumi melalui permukaannya yang 
nampak dan terang sampai terbitlah sabit. Al-Our'an tidak memberikan 
jawaban sesuai dengan harapan mereka, tetapi mengarahkan jawaban 
kepada sesuatu yang lebih cocok dengan kepentingan mereka. Hal yang 
serupa banyak terjadi dengan tujuan mengingatkan penanya bahwa ada 
yang lebih wajar ditanyakan daripada yang telah diajukan. Al-Gur'an 
mendidik manusia, dan salah satu bentuk pendidikannya adalah 
mengarahkan mereka melalui jawaban-jawabannya. Ayat ini juga 
memberikan pengajaran agar tidak menjawab persoalan yang tidak 
termasuk otoritasnya, tidak pula memberi jawaban yang diduga keras 
tidak dimengerti oleh penanya, sebagaimana ia mengajarkan agar 
mengarahkan penanya kepada pertanyaan dan jawaban yang bermanfaat 
baginya, di dunia atau akhirat. Yang lebih patut mereka ketahui adalah 
tujuan penciptaan bulan seperti itu serta manfaat yang harus diperoleh 
dari keadaannya yang demikian.” 

Dari tinjauan sosiolinguistik, penyebutan kata al-hajj yang 
menyendiri padahal dapat termaktub dalam mawagitu Ii al-nas, 
dikarenakan orang-orang Arab jahiliyyah berhaji dengan menggunakan 
hitungan (“adad) sehingga bulan dimana mereka berhaji berrganti-ganti. 
Melalui ayat ini, Allah SWT membatalkan perhitungan orang-orang 


787 Afi bin Ahmad al-Wahidi, Asbab Nuzul Al-Our'an, Beirut: Dar al-Kutub al- 
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jahiliyah tersebut dan mensyariatkan pelaksanaan haji pada bulan-bulan 
tertentu berdasarkan peredaran ahillah. Sehingga tidak diperkenankan 
menjalankan haji di luar bulan yang telah ditentukan oleh Allah SWT 
seperti yang dilakukan oleh orang-orang Arab jahiliyyah.'” 

Ayat dengan modus deklaratif di atas mengandung tindak ilokusi 
asertif yang bertujuan untuk memberikan bimbingan (irsyad) terkait 
manfaat adanya bulan sabit yaitu untuk menentukan waktu-waktu demi 
kemaslahatan manusia di dunia maupun akhirat. Dari tinjauan 
kesantunan berbahasa, ayat di atas dapat dikategorikan menggunakan 
maksim kebijaksanaan (fact), karena berusaha memaksimalkan 
keuntungan mitra tutur yakni penjelasan manfaat ahillah untuk 
kemaslahatan manusia. 


b. Kalimat Interogatif 


ra 
2 ANA oa 3 PAT PARE BY «. Mere Mual 
3G Al A7 24 sg Pap 2. T.A # 22 K3 
Al a01 2793 gelang 19313 Uas Sad UAN 5 a 
MA 


Katakanlah, “Maukah aku kabarkan kepadamu apa yang lebih baik dari 
yang demikian itu?” Bagi orang-orang yang bertakwa (tersedia) di sisi 
Tuhan mereka surga-surga yang mengalir di bawahnya sungai-sungai, 
mereka kekal di dalamnya, dan pasangan-pasangan yang suci, serta rida 
Allah. Dan Allah Maha Melihat hamba-hamba-Nya. (Ali “Imran/3: 15). 
Redaksi ayat ini berbentuk pertanyaan/interogatif. Hal ini 
ditempuh untuk menarik perhatian pendengar dan mengundang naluri 
keingintahuan mereka, sehingga materi yang akan disampaikan dapat 
mereka perhatikan dan amalkan.'”' Ayat ini merupakan kelanjutan dari 
ayat sebelumnya yang menjelaskan tentang hiasan manusia berupa 
lawan seks, anak, dan aneka harta. Hiasan-hiasan tersebut pada dasarnya 
baik karena Allah SWT yang menghiaskannya kepada manusia. Namun, 
dari kesemuanya, ada yang lebih baik bagi orang-orang yang bertakwa 
yakni surga yang terdapat sungai khamr, madu, susu, dan air yang 
mengalir di bawah pohon dan bangunannya. Mereka kekal di dalam 
surga. Mereka juga memperoleh pasangan-pasangan yang suci dari haid 
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maupun kotoran-kotoran.”? Selain memperoleh kenikmatan jasmani, 
mereka juga memperoleh kenikmatan ruhani berupa keridaan yang 
sangat besar yang bersumber dari Allah SWT. Makna keridaan yang 
sangat besar dipahami dari bentuk kata ridhwan yang nakirah'” Ayat 
tersebut ditutup dengan penjelasan sifat Allah SWT yang mengetahui 
orang-orang yang lebih mengutamakan kenikmatan dunia atau 
kenikmatan di sisi Allah SWT, kemudia Dia membalas mereka sesuai 
dengan kadar perbuatannya." 

Apabila dicermati, modus deklaratif mengandung tindak ilokusi 
komisif yang bertujuan untuk al-tfabsyir (memberikan kabar gembira) 
kepada orang-orang yang bertakwa. Apabila ditinjau dari kesantunan 
bahasa, maka ayat tersebut dapat dikategorikan menggunakan maksim 
kebijaksanaan, karena penutur memaksimalkan keuntungan bagi mitra 
tutur berupa kabar gembira bagi orang-orang yang bertakwa yakni 
memperoleh surga. 


Cc. Kalimat Imperatif 
Modus imperatif dapat ditelaah dari ayat berikut ini: 


da 3? ed T sg 2 Pt GA LL 
LA GUN SA SAI Lani LAH WI 5 
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ph “Ca s AE. 7 ta 
SAS AN AS alat ya al 
Katakanlah (Muhammad), “Wahai manusia! Sesungguhnya aku ini 
utusan Allah bagi kamu semua, Yang memiliki kerajaan langit dan 
bumi: tidak ada tuhan (yang berhak disembah) selain Dia, Yang 
menghidupkan dan mematikan, maka berimanlah kamu kepada Allah 
dan Rasul-Nya, (yaitu) Nabi yang ummi yang beriman kepada Allah dan 
kepada kalimat-kalimat-Nya (kitab-kitab-Nya). Ikutilah dia, agar kamu 
mendapat petunjuk. (al-A'raf/7: 158). 


Ayat ini merupakan ayat yang khusus diberikan kepada Nabi 
Muhammad SAW karena beliau diutus kepada seluruh manusia dan jin. 
Hal ini berbeda dengan para rasul lainnya yang diutus hanya terbatas 


79 Muhammad bin Ya'gub al-Fairuz Abadi, Tanwir al-Migbas min Tafgiri Ibni “Abbas, 
Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, hlm. 57. 

Afifuddin Dimyathi, 2/-Syamil ff Balagah Al-Our'an,..., Jilid 1, hlm. 149. 
Al-Khazin, Lubab al-Ta'wil fi Ma'ani al-Tanzil,..., Jilid 1, hlm. 231. 
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kepada kaumnya.” Nabi SAW diperintahkan oleh Allah SWT untuk 
mengatakan kepada seluruh manusia baik Arab maupun 'ajam: “Saya 
adalah utusan Allah SWT kepada kalian semua, tidak ada perbedaan 
antara Nasrani dan Yahudi, dan risalahku untuk seluruh manusia.” 

Setelah Nabi SAW diperintahkan untuk menjelaskan dirinya 
selaku utusan, kemudian diperintahkan untuk mengatakan sifat gudrah 
dan wahdaniyah Allah SWT yakni alladzi lahu mulku al-samawati wa 
al-ardh Ia ilaha illa huwa yuhyi wa yumit. Katakanlah wahai 
Muhammad kepada seluruh manusia: “Bagi kalian, saya adalah utusan 
Allah SWT yang memiliki kekuasaan di langit dan bumi, tidak ada yang 
berhak disembah selain Dia, dan yang memberi kehidupan dan 
mematikan. Karena sifat-sifat inilah, Allah SWT wajib untuk ditaati 
perintah-Nya, dijauhi segala larangan-Nya dan dibenarkan utusan- 
utusan-Nya.” Kemudian Allah SWT memerintahkan Nabi SAW untuk 
memerintahkan seluruh manusia untuk beriman kepada Allah SWT dan 
utusan-Nya yakni Muhammad SAW yang beriman kepada Allah SWT 
dan sesuatu yang diturunkan kepadanya dan para Rasul sebelumnya agar 
manusia mendapatkan petunjuk.” 

Dalam ayat f3 aminu billahi wa rasulihi terdapat gaya bahasa 
iltifat dari mutakkalim kepada gaibah, sehingga tidak dikatakan f2 
aminu billahi wa bi. Hal ini mengandung dua faidah yaitu, Pertama, 
membebaskan diri Nabi SAW dari tuduhan “ashabiyyah. Kedua, 
memberikan peringatan kepada manusia untuk mengikuti Rasul yang 
memiliki sifat-sifat yang telah dijelaskan dalam ayat tersebut. '”" 

Modus imperatif dengan tindak ilokusi direktif bertujuan untuk 
al-tagrir (penetapan) bahwa Nabi Muhammad SAW adalah utusan Allah 
SWT untuk seluruh manusia. Ditinjau dari kesantunan berbahasa, ayat 
inni rasulullahi ilaikum jami'an memanfaatkan maksim kerendahan hati 
karena Nabi Muhammad SAW memosisikan dirinya sebagai utusan 
Allah SWT. Maksim ini juga dimanfaatkan dalam ayat #9 aminu billahi 
wa rasulihi yang mengisyaratkan bahwa Nabi Muhammad SAW diikuti 
dan diimani bukan karena dirinya tetapi karena dia menjadi utusan 
Allah SWT. 
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Dari penjelasan di atas, maka komunikasi profetik berbasis kata 
dalam Al-Gur'an yang menunjukkan komunikasi lisan Nabi 


Muhammad SAW dengan ragam komunikan dapat disederhanakan ke 
dalam beberapa poin, diantaranya: 


1. 
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Komunikasi profetik intrapribadi antara Nabi Muhammad SAW 
dengan Allah SWT mengandung tema sentral do'a dan pujian 
dengan materi ayat yang terkait erat dengan konteks masyarakat 
yang dihadapi Nabi SAW pada waktu itu. Dari analisis teori tindak 
tutur ditemukan tindak tutur langsung yang mengandung tindak 
ilokusi komisif dengan fungsi kepastian dikabulkannya do'a Nabi 
SAW (wa'dan Ii al-ijabah) dan isyarat dari Allah tentang hal yang 
akan terjadi (isyarat ilahiyyah). Selain itu juga ditemukan tindak 
tutur tidak langsung dengan bentuk deklaratif yang difungsikan 
untuk ilokusi komisif dan ekspresif yang mengandung fungsi 
menyangkal dan mengancam para pembangkang (igla' dan wa'id) 
serta menghibur Nabi SAW (tasliyah). Dengan adanya pengajaran 
do'a dan pujian dari Allah SWT, maka semakin menguatkan hati 
Nabi SAW untuk terus berdakwah dengan hujjah yang sangat jelas 
tanpa menghiraukan gangguan dari mitra tuturnya. Dari tinjauan 
kesantunan bahasa, keseluruhan ayat menunjukkan maksim 
kerendahan hati (1nodesty). 

Komunikasi profetik antarpribadi antara Nabi Muhammad SAW 
dengan salah seorang nonmukmin membahas tentang kebangkitan. 
Penggunaan kalimat deklaratif dengan tindak ilokusi ekspresif 
acknowledgement menunjukkan makna  tabkit/mengalahkan 
argumentasi komunikan dengan hujjah yang kuat sekaligus 
mencelanya. Meskipun demikian tetap mempertahankan maksim 
kemurahan (approbation). 

Komunikasi profetik antara Nabi Muhammad SAW dengan 
kelompok mukmin dengan tema akidah, syari'ah dan akhlak 
ditujukan agar kaum mukmin dapat mencapai puncak transendental 
yaitu konsistensi, keutuhan, dan kesatuan penjelmaan trilogi iman, 
islam, dan ihsan dalam membentuk kepribadian. Puncak tersebut 
tercapai melalui kesadaran bahwa manusia adalah ciptaan Tuhan 
dan akan kembali lagi kepada-Nya, sehingga semua perbuatanya 
harus selaras dengan Tuhan yaitu dengan menjalankan perintah- 
Nya dan menjauhi larangan-Nya (takwa) yang selalu dikaitkan 
dengan pembentukan akhlak mulia. Dengan keimanan yang kuat 
dan pelaksanaan ritual agama yang konsisten, maka akan 
mengantarkan manusia untuk selalu berbuat baik. Ayat-ayat 
Makkiyyah mengarah kepada pondasi keimanan, sedangkan ayat- 
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ayat Madaniyyah berorientasi kepada pengamalan syari'at dan 
akhlak. Komunikasi dengan modus deklaratif digunakan untuk 
kalimat langsung maupun tidak langsung. Sedangkan modus 
imperatif difungsikan untuk kalimat langsung sesuai bentuknya 
yakni perintah. Dari analisa teori tindak tutur ditemukan tindak 
ilokusi direktif dan ekspresif yang mengandung ragam fungsi 
diantaranya ta 'dib (memberikan pengajaran), irsyad 
(membimbing), tabsyir (memberikan kabar gembira), dan 
targib/tafa'ul (memberikan rasa optimis). Penyampaian pesan 
dengan kesantunan bahasa berupa maksim kebijaksanaan dan 
kesimpatian, menjadikan pesan yang sarat dengan bimbingan 
agama tersebut mudah diterima dan diamalkan dengan penuh 
semangat. 

Komunikasi profetik antara Nabi Muhammad SAW dengan 
kelompok kafir dengan modus deklaratif, imperatif, dan interogatif 
pada periode Makkah ditujukan untuk mematahkan argumentasi 
kebertuhanan mereka yang menyekutukan Allah SWT dengan 
menunjukkan kelemahan-kelemahan berhala mereka melalui dialog 
yang menyentuh sisi akal. Penggunaan kalimat langsung ataupun 
tidak langsung (mengecualikan imperatif) dengan tindak ilokusi 
ekspresif berfungsi untuk menunjukkan kesalahan (tagrir al-bathil), 
menjelekkan (ftaubikh), dan melemahkan (ta'jiz) dengan 
penyampaian santun berupa maksim kesetujuan dan kesimpatian. 
Sedangkan pada periode Madinah, materi komunikasi menunjukkan 
keengganan orang-orang kafir untuk menerima Muhammad SAW 
sebagai nabi dan rasul walaupun informasi kenabiannya telah 
termaktub dalam kitab-kitab mereka. Sebagian dari mereka juga 
tidak mempercayai adanya kebangkitan. Komunikasi dengan 
modus deklaratif menunjukkan pada tindak ilokusi ekspresif dan 
komisif memiliki fungsi diantaranya untuk melemahkan (ta'ji2),, 
ancaman (tahdid/wa'id), dan memberikan kabar gembira (tabsyir) 
dengan menggunakan bahasa santun yang berupa maksim 
kesetujuan dan kesimpatian 

Komunikasi profetik antara Nabi Muhammad SAW dengan 
kelompok musyrik merupakan komunikasi yang terbanyak dalam 
Al-Our'an dan mayoritas masuk ke dalam kategori Makkiyyah. 
Komunikasi tersebut berkaitan erat dengan masalah akidah, 
diantaranya penyekutuan mereka terhadap Allah SWT, 
ketidakimanan kepada Al-Gur'an, Nabi Muhammad SAW, serta 
persoalan eskatologis. Komunikasi tersebut ditujukan untuk 
meluruskan kesalahan kepercayaan dan perilaku orang-orang 
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musyrik melalui ragam metode penyampaian pesan. Agar tidak 
terjadi ketegangan dalam proses komunikasi, Nabi SAW 
diperintahkan Allah SWT untuk memanfaatkan ragam kesantunan 
bahasa diantaranya kesimpatian, kebijaksanaan, kerendahan hati, 
kemurahan, dan penerimaan. Semua modus kalimat digunakan 
yakni deklaratif, imperatif, dan interogatif yang dimanfaatkan 
untuk kalimat langsung maupun tidak langsung (mengecualikan 
imperatif). Adapun tujuan dari komunikasi adalah taskhir, tabkit, 
ibthal, i'tiradh, tahdzir, dan ta'jiz dengan tindak ilokusi ekspresif 
dan komisif. 

Komunikasi profetik antara Nabi Muhammad SAW dengan 
kelompok Ahlulkitab mayoritas terjadi setelah hijrah ke Madinah. 
Hanya satu ayat dari komunikasi tersebut yang terjadi sebelum 
hijrah. Tema komunikasi yang menjadi topik percakapan ditujukan 
untuk membantah pendapat-pendapat ataupun kepercayaan 
Ahlulkitab terkait Allah SWT, kenabian Muhammad SAW, Al- 
Our'an, dan persoalan eskatologis, diantaranya anggapan 
bahwasanya mereka adalah kekasih-kekasih Allah SWT, paling 
pantas mendapat anugerah kenabian dibanding bangsa lain, dan 
paling pantas untuk masuk surga. Mereka juga mengingkari ayat- 
ayat Allah SWT yang terdapat dalam Al-OGur'an. Selain 
membantah pandangan Ahlulkitab, komunikasi juga ditujukan 
untuk mengajak Ahlulkitab agar menegakkan ajaran-ajaran Taurat, 
Injil, dan Al-Gur'an dan bersepakat dalam kalimatun sawa'. Dari 
tinjauan bahasa yang digunakan, komunikasi tersebut 
memanfaatkan semua modus tuturan baik deklaratif, imperatif, 
maupun interogatif dengan ragam fungsi ilokusi diantaranya inkar, 
ibthal, ta'jiz, tagrir, tasywig, ikram, al-tanbih “an al-khatha?, dan 
taubikh dan tetap berprinsip pada kesantunan bahasa dalam 


penyampaian yaitu kerendahan hati, kemurahan, 
kesetujuan/kecocokan, penerimaan/kedermawanan, dan 
kesimpatian. 


Komunikasi profetik antara Nabi Muhammad SAW dengan 
kelompok Yahudi memanfaatkan semua modus kalimat baik 
imperatif, deklaratif, maupun interogatif yang digunakan dalam 
kalimat langsung maupun tidak langsung (mengecualikan 
imperatif) dengan tetap mempertahankan kesantunan dalam 
berbahasa diantaranya maksim kesimpatian, kebijaksanaan, dan 
kemurahan. Materi-materi yang dibicarakan berkisar kepada 
persoalan akidah, diantaranya anggapan orang-orang Yahudi 
bahwasanya mereka adalah kekasih-kekasih Allah SWT, 
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keengganan mereka untuk menerima kenabian Muhammad SAW 
dan menganggap malaikat Jibril salah memberikan wahyu. Terkait 
persoalan eskatologis, mereka menganggap sebagai kelompok yang 
paling pantas masuk surga dan seandainya masuk neraka, maka 
hanya sebentar saja. Pandangan-pandangan tersebut, dibantah oleh 
Allah SWT dalam beberapa ayat di atas dengan tindak ilokusi 
ekspresif yang berfungsi untuk targib, tarhib, ta'jiz, taubikh, dan 
ibthal. 

Komunikasi profetik antara Nabi Muhammad SAW dengan 
kelompok Nasrani menggunakan modus imperatif yang digunakan 
untuk kalimat langsung dan interogatif untuk kalimat langsung 
maupun tidak langsung dengan tetap mempertahankan prinsip- 
prinsip kesantunan dalam berbahasa diantaranya kesimpatian, 
kesetujuan/kecocokan. Pemakaian modus tersebut memiliki 
beberapa tujuan ilokusi di antaranya taubikh, inkar, ta'jiz, tabsyir, 
dan tahdid, Materi yang menjadi topik adalah persoalan akidah 
yang ditujukan untuk meluruskan pemahaman orang-orang Nasrani 
terkait Nabi “Isa AS. 

Komunikasi profetik antara Nabi Muhammad SAW dengan 
kelompok munafik memanfaatkan semua modus kalimat. 
Keseluruhan ayat dikategorikan ke dalam  Madaniyyah. 
Penggunaan modus tersebut mengandung tindak ilokusi ekspresif 
dan acknowledgement yang bertujuan untuk taubikh, ta'jiz, izhhar 
al-dhu'fi, tadzkir, ibthal, dan inkar dan disampaikan dengan 
kesantunan bahasa maksim kemurahan. Tema-tema yang menjadi 
pembahasan berkisar pada masalah akidah yakni tentang Allah 
SWT, kenabian Muhammad SAW, dan eskatologis. Terkait tema 
Allah SWT, ayat-ayat ditujukan untuk menjelaskan sifat Allah 
SWT yang mengetahui apa yang ada dalam hati orang-orang 
munafik yang hanya beriman di lidah. Ayat-ayat dengan tema lain 
berhubungan erat dengan keengganan mereka ikut berperang 
bersama Nabi Muhammad SAW dikarenakan takut mati, lebih 
mencintai dunia, dan cuaca yang panas. 

Komunikasi profetik antara Nabi Muhammad SAW dengan tatanan 
publik (nas) menggunakan semua modus kalimat, baik deklaratif, 
interogatif, maupun imperatif yang mengandung ragam tindak 
ilokusi diantaranya direktif, komisif, asertif, dan ekspresif. Tujuan 
komunikasi tersebut diantaranya targib, tarhib, tahdid, taubikh, 
irsyad, tabsyir, dan tagrir serta disampaikan dengan kesantunan 
bahasa maksim kebijaksanaan dan kerendahan hati. Tema yang 
menjadi pembahasan diantaranya dipenuhi dengan persoalan akidah 
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terkait ketuhanan, Al-Gur'an, menandaskan kenabian Muhammad 
SAW untuk seluruh manusia, eskatologis, dan satu ayat terkait 
ahillah untuk kepentingan manusia baik dunia maupun agama. 


Tabel IV.14: Modus Kalimat, Tindak Ilokusi, dan Kesantunan Bahasa 


No | Komunikan Modus Ilokusi Fungsi Mean 
Kalimat an 
Imperatif Komisif | Isyarah 
Allah ilahiyyah 
1 | SWT/Intrap Ekspresif | Igla” an 
ersonal Deklaratif | Komisif Tasliyah, 
wa'id 
Antarperso | Deklaratif | Ekspresif | Tabkit Kemurah 
2 | nal acknowle an 
dgement 
Imperatif Direktif Targib Kebijaksa 
dan naan 
tarhib, 
ta 'dib, 
| irsyad 
3 aa Imperatif | Tafa'ul Kesimpat 
direktif ian 
Deklaratif | Ekspresif | Ibthal Kebijaksa 
musyrikin | naan 
, tabsyir 
Ekspresif | Tagrir al- | Kesetujua 
bathil, n 
Deklaratif ta'jiz 
4 | Kafir Komisif Tahdid, Kesimpat 
tabsyir ian 
Interogatif | Imperatif | Taubikh | Kesimpat 
ekspresif ian 
Interogatif | Imperatif | Taskhir, Kesimpat 
ekspresif | ta'jiz, ian 
tabkit 
5 Dena Tabkit Tali 
Deklaratif | Ekspresif | Ibthal Kemurah 
an 
D'tiradh Kerendah 
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an hati 


Komisif Tahdzir Kebijaksa 
naan 
Ta'jiz Kesimpat 
. $ ian 
Imperatif Ekspresif Tahdid Kebyakaa 
naan 
Ibthal, Kemurah 
inkar an 
Taubikh | Kesimpat 
3 ian 
Int erogati Ekspresif | Tanbih Penerima 
“an al-| an 
khatha', 
Ahlulkitab ana 
tasywig 
Imperatif Acknowle | Ikram Kemurah 
dgement an, 
kesetujua 
n 
Ekspresif | Ta'jiz Kemurah 
an 
Deklaratif | Imperatif | Inkar Kerendah 
ekspresif an hati 
Imperatif | Targib Kesimpat 
5 direktif tarhib ian 
Dean ekspresif | Ta'jiz Kesimpat 
ian 
Yahudi deklaratif | Taubikh | Kebijaksa 
acknowle naan 
Interogatif | dgement 
Ekspresif | Inkar Kemurah 
an 
Imperatif Ekspresif | Ibthal Kebijaksa 
naan 
direktif Tabsyir Kebijaksa 
tahdid naan 
Nasrani Imperatif kesimpati 
an 
Ekspresif | Ta'jiz Kesetujua 
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n 
Interogatif | Acknowle | Taubikh | Kesimpat 
dgement | inkar ian 
Imperatif Ekspresif | izhharal- | Kemurah 
dhu'fi an 
Interogatif | Acknowle | Taubikh, | Kemurah 
dgement | tagri' an 
9 | Munafik inkar 
Ekspresif | Ibthal Kemurah 
: an 
Dena Ekspresif | Tadzkir, | Kemurah 
tajhil an 
Ekspresif | Targib Kesimpat 
Tarhib ian 
Deklaratif | Ekspresif | Tabkit Kerendah 
an Hati 
10 Publik/a/- Asertif Irsyad Kebijaksa 
Nas naan 
Interogatif | Komisif Tabsyir Kebijaksa 
naan 
Imperatif Direktif Tagrir Kerendah 
an hati 
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INDIKATOR KOMUNIKASI PROFETIK 
DALAM AL-OUR'AN DAN APLIKASINYA 
DALAM KEHIDUPAN KELUARGA MENUJU 
MASYARAKAT TERBAIK (KHAIRA UMMAH) 


sebuah tatanan masyarakat yang etis dan egalitarian untuk meraih 

ridha Allah SWT. Meskipun Al-Our'an tidak memberikan 
petunjuk secara langsung terkait suatu bentuk masyarakat yang 
diharapkan di masa mendatang, namun Al-Our' an memberikan petunjuk 
mengenai kualitas dan karakter dari masyarakat yang terbaik (khair 
ummah). Oleh karena itu, pemahaman terhadap masyarakat terbaik 
harus memerlukan penafsiran dan pengembangan pemikiran yang lebih 
jauh atas apa yang telah diisyaratkan Al-Gur'an dalam beberapa 
ayatnya. Masyarakat terbaik (khair ummah) adalah terma yang 
digunakan Al-9Gur'an untuk menegaskan pada suatu komunitas yang di 
dalamnya tumbuh dan berkembang pelaksanaan al-amru bi al-ma'ruf' 
(menyuruh kepada yang makruf), penegakan al-nahyu 'an al-munkar 
(mencegah dari yang mungkar) dengan landasan yang kokoh pada 
keimanan kepada Allah SWT seperti yang diisyaratkan dalam surat Ali 
“Imran/3: 110: 


K3 IE NA PAS HNEL PI GE ES 


“ 


Le aa MN ie Gal sat Is AL P3 
SAYA 3155: : sa AN 


Psaniaan Al-Our'an mempunyai tujuan untuk menegakkan 
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Kamu (umat Islam) adalah umat terbaik yang dilahirkan untuk manusia, 
(karena kamu) menyuruh (berbuat) yang makrut, dan mencegah dari 
yang mungkar, dan beriman kepada Allah. Sekiranya Ahli Kitab 
beriman, tentulah itu lebih baik bagi mereka. Di antara mereka ada yang 
beriman, namun kebanyakan mereka adalah orang-orang fasik. 

Ayat di atas dikuatkan oleh ayat Ali Ken 104: 


SE SR SA EN S3 KA ita S3 
papa SAN 


Dan hendaklah di antara kamu ada segolongan orang yang menyeru 
kepada kebajikan, menyuruh (berbuat) yang makruf, dan mencegah dari 
yang mungkar. Dan mereka itulah orang-orang yang beruntung. 

Ayat 104 ini secara tegas memerintahkan umat Islam 
(sekelompok dari mereka) agar bangkit mengajak kepada kebajikan, 
memerintah yang makruf, dan melarang yang mungkar. Dua diantara 
tiga hal tersebut di sini sama dengan dua hal yang disebut dalam ayat 
110, sedangkan hal ketiga, redaksi dan penempatannya berbeda, namun 
memiliki kandungan yang serupa. Pada ayat 105 diakhiri dengan 
kalimat tu'minuna billah, sedangkan ayat 104 dimulai dengan yad'una 
ila al-khair. Keduanya mengandung makna keimanan yang dibuktikan 
oleh pengamalan menyangkut nilai-nilai Ilahi.” Kesamaan tersebut 
dapat dilihat dari penafsiran Ibnu Katsir terhadap yad'una ila al-khair 
dengan menyampaikan hadis yang diriwayatkan oleh Ibnu Mardawaih: 


sa ensadeal bea Jay 3 en Jes 
ane Sol AN SAS JA 22 " 


800 


“As 


al 


Ag 99 yacplol 9) 


Abu Ja'far al-Bagir berkata: “Rasulullah SAW membacakan ayat 
waltakun minkum ummatun yad'una ila al-khairi.” Kemudian Rasul 
SAW berkata: “al-Khair adalah mengikuti Al-Gur'an dan Sunnahku.” 
(HR. Ibnu Mardawaih). 


79 M. @uraish Shihab, Wasathiyyah: Wawasan Islam tentang Moderasi Beragama, 


Ciputat: Lentera Hati, 2020, hlm. 161. 
Isma'il bin Katsir, Tafsir Al-Gur'an al-“Azhim, Kairo: Mu assasah Gurthubah, 2000, 
Jilid 3, hlm. 137. 
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Surat Ali “Imran/3: 110 juga menjadi salah satu ayat yang sangat 
jelas menjadi penafsiran dari ayat yang berbicara tentang umat islam 
sebagai ummatan wasathan dalam surat al-Bagarah/2: 143: 


A Bp: - Je P 3 Z £ IL dun 3 aa 
S3 PE IE AA 5S Uang A1 Sa WS 3 
“ Aa - 
dad tee Pan Latah 2 
s -g P3 
- e) P Pd 4, - 
Z beta z kara PN 2. LIA 2 DL INA Geo 
SEN SSS GP 3 MARS IE SAE Gara J ga H5 HA 
3 Pd - Pe 3 - 4 - P1 -A 
SEA LAN GA UN LA Ga 


25 
Dan demikian pula Kami telah menjadikan kamu (umat Islam) "umat 
pertengahan” agar kamu menjadi saksi atas (perbuatan) manusia dan 
agar Rasul (Muhammad) menjadi saksi atas (perbuatan) kamu. Kami 
tidak menjadikan kiblat yang (dahulu) kamu (berkiblat) kepadanya 
melainkan agar Kami mengetahui siapa yang mengikuti Rasul dan siapa 
yang berbalik ke belakang. Sungguh, (pemindahan kiblat) itu sangat 
berat, kecuali bagi orang yang telah diberi petunjuk oleh Allah. Dan 
Allah tidak akan menyia-nyiakan imanmu. Sungguh, Allah Maha 
Pengasih, Maha Penyayang kepada manusia. 

Keterkaitan kedua ayat ini adalah bahwasanya masyarakat yang 
moderat (ummatan wasathan) adalah masyarakat terbaik (khaira 
ummah) yang senantiasa menjadi teladan (syuhada”) bagi orang lain 
dalam mengajak kebaikan (humanisasi), mencegah kemungkaran 
(liberasi), dan berpegang teguh pada keimanan (transendensi) serta 
menjadikan Rasul SAW sebagai teladannya (syahid). Nilai transendensi 
harus menjadi orientasi dan visi hidup komunikator, humanisasi untuk 
selalu meningkatkan martabat menuju keterpujian, dan liberasi untuk 
membersihkan diri dari kotoran, kelemahan, kekurangan, dan 
keterbelakangan. Khaira ummah dapat terwujud apabila semua anggota 
masyarakat dapat melaksanakan fungsi dakwah yang di dalamnya 
terjadi proses komunikasi. Kalaupun tidak semua anggota masyarakat, 


801 Menurut al-RaZi, memahami kata wasath dengan makna terbaik lebih diunggulkan 


daripada memahaminya dengan makna adil. Alasan pendapat ini antara lain 
dikarenakan adanya kesesuaian dengan surat Ali “Imran/3: 110. Muhammad al-Razi 
Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 4, hlm.108. 
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paling tidak harus ada sekelompok di antara umat Islam yang tampil 
memberi bimbingan sekaligus teladan yang nasihatnya didengar dan 
pengamalannya diikuti. Sebagai konsekuensi dari khaira ummah, maka 
dalam menjalankan fungsi dakwah tersebut harus mengikuti teladan dari 
Rasulullah SAW. 


A. Indikator Komunikasi Profetik Dalam Al-Our' an 


Dalam kajian ilmu komunikasi, seseorang dapat mencermati 
pribadi dan kepemimipinan seseorang dari proses komunikasi yang 
ditunjukkannya. Begitu pula dalam mencermati sosok Nabi Muhammad 
SAW dan kepemimpinan yang dipraktikkan beliau. Di balik kesuksesan 
komunikasi Nabi SAW, baik sebagai pribadi maupun dalam 
menjalankan kepemimpinannya itu, tidak terlepas dari suatu proses 
komunikasi"? yang dapat dijadikan teladan. Beberapa indikator" 
komunikasi profetik Nabi SAW dalam Al-Our'an dengan berbasis kata 
gul yang dapat dijadikan teladan diantaranya: 


1. Memiliki Akhlak yang Baik (Good Moral Character) dan 

Kredibilitas (Credibility) 

Dalam komunikasi, pribadi penyampai pesan (komunikator) 
menjadi salah satu penentu pantas tidaknya sebuah pesan dapat diterima 
atau tidak. Sebuah pesan yang baik, namun disampaikan oleh seseorang 
yang memiliki kepribadian dan kredibilitas buruk dapat dipastikan 
penerimanya akan ragu terhadap pesan yang dibawanya. Oleh karena 
itu, dalam menyampaikan dakwahnya, seorang komunikator harus 
memiliki akhlak dan kredibilitas yang baik terhadap komunikan. 
Sehingga, efektifitas dalam menyampaikan pesan tidak hanya 
ditentukan oleh kemampuan dalam berkomunikasi, tetapi juga sangat 
dipengaruhi oleh diri komunikator. Beberapa karakteristik kepribadian 
dan kredibilitas yang baik dalam komunikasi profetik perspektif Al- 
Our'an diantaranya: 

a. Memiliki Integritas Keimanan (Transendensi) 

Dalam kerangka menuju khaira ummah, komunikasi harus 
dibangun di atas pilar keimanan yang kokoh. Keimanan merupakan 
bagian utama dan pertama yang harus ditanamkan secara utuh dan 


TEAM, Najmi Fathoni, Strategi Komunikasi Model Sang Nabi: Mengupas Kecerdasan 


Komunikasi Nabi Muhammad SAW,..., hlm. xiv. 

Dalam Kamus Bahasa Indonesia disebutkan bahwa indikator adalah alat pemantau 
(sesuatu) yang dapat memberikan petunjuk atau keterangan. Pusat Bahasa 
Departemen Pendidikan Nasional, Kamus Bahasa Indonesia..., hlm. 583. 


803 


336 Komunikasi Profetik Persepektif Al-Gur'an 


integral dalam diri seorang komunikator, sebab dari pilar inilah, ia akan 
dapat merumuskan hakikat dan tujuan komunikasinya yang bermuara 
pada pengabdian kepada Allah SWT. Iman adalah hubungan lubuk jiwa 
terdalam antara seseorang secara pribadi dengan Allah SWT. Betapapun 
ia dipaksa atau dipengaruhi berbagai argumentasi untuk percaya atau 
tidak, upaya tersebut pasti akan gagal karena keimanan tersebut sudah 
tertancap kuat. Ia juga tidak akan bergeser dari keimanannya, walaupun 
komunikan yang diajaknya terus berusaha membujuknya. Kekokohan 
iman dalam berdakwah ini dicontohkan oleh Nabi SAW dalam surat 
Yunus/10: 104: 


7 ta 2 2, 33, 2 re 7 Pt er Pa ed s & - ira 
DIA AI KANG sand BEG KS SI WAN JS 


? 31 1 PN PN 8. Z 25 
dna Nan SNI al 3S GS NA ig 
Katakanlah (Muhammad), “Wahai manusia! Jika kamu masih dalam 
keragu-raguan tentang agamaku, maka (ketahuilah) aku tidak 
menyembah yang kamu sembah selain Allah, tetapi aku menyembah 
Allah yang akan mematikan kamu dan aku telah diperintah agar 
termasuk orang yang beriman,” 


Ayat ini menegaskan bahwa Nabi SAW tidak ada keraguan 
sedikitpun terhadap kebenaran agama Islam, meskipun manusia 
mendustakan dan tidak mau mengikuti ajakannya. Nabi SAW 
menyampaikan bahwa ia tidak akan pernah menyembah selain Allah 
SWT sekarang dan yang akan datang. Begitu pula, Nabi SAW akan 
terus menyembah Allah SWT sepanjang masa. Ayat ini memiliki 
keserupaan makna dengan surat al-Kafirun/109 “gul ya ayyuha al- 
kafirun Ia a'budu ma ta'budun” (wahai orang-orang kafir, aku tidak 
menyembah apa yang kamu sembah). 

Dengan pilar ini, seseorang akan sadar bahwa tugasnya hanyalah 
menyampaikan ajaran-ajaran agama dan tidak mempunyai kemampuan 
untuk memberikan hidayah. Sebagaimana disebutkan dalam surat Ali 
“Imran/3: 73: 


is Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 11, hlm. 


301. 
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da PSA SARAN) Ji ta Ran) La BN 


22 2 


sana kn ye Bakubita Ken Maju 
@ - 4 13 
Aa Tel a89 AuN 


“Katakanlah (Muhammad), sesungguhnya karunia itu di tangan Allah, 
Dia memberikan kepada siapa yang Dia kehendaki.” 


Selain itu, ia akan menjadi komunikator yang kuat, tidak mudah 
menyerah dan putus asa dalam berdakwah, tidak merasa kecewa dan 
sedih berlebihan ketika komunikan menolak ajakan dan dakwahnya. Ia 
akan menghargai pilihan komunikan dan berlepas diri dari perbuatan 
buruknya: 


: £ 5. Pa AG £ 
JA Wa a NE 3 KEB I 15 
an vatiba 2S 515 


“Dan jika mereka (tetap) mendustakanmu (Muhammad), maka 
katakanlah, “Bagiku pekerjaanku dan bagimu pekerjaanmu. Kamu tidak 
bertanggung jawab terhadap apa yang aku kerjakan dan aku pun tidak 
bertanggung jawab terhadap apa yang kamu kerjakan. "(Yunus/10: 41). 

Ketika proses penyampaian pesan disikapi komunikan dengan 
respon yang dikehendaki komunikator, maka seorang komunikator yang 
telah kuat keimanannya tidak akan menunjukkan sikap yang mengarah 
kepada keinginan dipuji apalagi sampai menyombongkan diri. Terkait 
hal ini, Ibnu Ishag menyatakan ketika Rasulullah SAW sampai di Dzu 
Thuwa, beliau terus menundukkan kepala sebagai ungkapan kerendahan 
hati di hadapan Allah SWT. Sebab beliau menilai penaklukan kota 
Makkah sebagai kemuliaan yang diberikan Allah SWT kepadanya. 
Bahkan ada riwayat yang menyebutkan, karena terlalu menundukkan 
kepala, sampai-sampai jenggot Rasulullah SAW hampir menyentuh 
punggung tunggangannya."” 


205 Sa'id Ramadhan al-Buthi, Fikih Sirah: Hikmah Tersirat dalam Lintas Sejarah Hidup 


Rasulullah SAW, diterjemahkan oleh Fuad Syaifuddin Nur dari judul asli Figh al- 
Sirah al-Nabawiyyah Ma'a Mujaz Ii Tarih al-Khilafah al-Rasyidah, Jakarta: Hikmah, 
2010, hlm. 493. 
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b. Loyal Terhadap Kebenaran Melalui Aksi a/-Amr bi al-Ma'ruf wa 

al-Nahy 'an al-Munkar 

Surat Ali “Imran/3: 11089 menyiratkan bahwa al-amr bi al-ma'ruf 
wa al-nahy 'an al-munkar merupakan aksi yang sangat penting dan 
harus dipraktikkan dalam realitas kehidupan masyarakat. Dalam lingkup 
yang lebih luas, ayat tersebut menganjurkan untuk terbentuknya suatu 
kelompok atau segolongan umat yang konsisten mengajak kepada 
kebaikan (al-amr bi al-ma'ruf) dan mencegah dari keburukan (al-nahy 
an al-munkar). Ayat ini juga menyiratkan bahwa predikat umat terbaik 
akan hilang apabila tidak ada lagi yang intens melakukan aksi tersebut. 

Dalam hadisnya, Rasulullah SAW menegaskan pentingnya al/-amr 
bi al-ma'ruf wa al-nahy an al-munkar bahkan menjadikannnya sebagai 
tolok ukur dari keimanan seseorang, sebagaimana tertuang dalam hadis 
riwayat Muslim: 


. 


Ah 1 te, Atas &. ANE Eng £. 2 Tt... 
KISI IS 22 ISLIE S3 Ud Ea ISI Sa Gb ,£ 
@ 


BAN ee AW MET ID SEN NAN Sae kT OM Ter Na 
Alas JS LAN JL Ja 3 al AU 9 ya 3YLANN JS ad 33 


ANU AA Ta CENTNOT ae - Ca Pena TPANYA MNC KA 
Ce AE emas AA alan PTS MS AN 535 JUS 


Fa 


ng ara, 2 » £ A3 s Ainan CA - 
BKN SA ia SAI SL IM A5 

SALA pan its 3 Bolak St SE oa 
Dari Tharig bin Syihab dan ini adalah hadis Abi Bakar, “Marwan adalah 
orang pertama yang berkhutbah pada hari “Id sebelum shalat “Id 
didirikan. Lalu seorang lelaki berdiri dan berkata kepadanya, “Shalat “Id 
hendaklah dilakukan sebelum membaca khutbah.” Marwan menjawab, 
“Sungguh, apa yang ada dalam khutbah sudah banyak ditinggalkan.” 
Kemudian Abu Sa'id berkata, “Sungguh, orang ini telah memutuskan 
(melakukan) sebagaimana yang pernah aku dengar dari Rasulullah 
SAW, bersabda: “Barangsiapa di antara kamu melihat kemungkaran 
hendaklah ia mencegah kemungkaran itu dengan tangannya. Apabila 


206 Kamu (umat Islam) adalah umat terbaik yang dilahirkan untuk manusia, (karena 


kamu) menyuruh (berbuat) yang makruf, dan mencegah dari yang mungkar, dan 
beriman kepada Allah. Sekiranya Ahli Kitab beriman, tentulah itu lebih baik bagi 
mereka. Di antara mereka ada yang beriman, namun kebanyakan mereka adalah 
orang-orang fasik. 
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tidak mampu, maka hendaklah mencegahnya dengan lisan, apabila tidak 
mampu juga, hendaklah ia mencegahnya dengan hatinya. Itulah 
selemah-lemah iman.” (HR. Muslim). 

Dalam rangka a/-amr bi al-ma'ruf wa al-nahy "an al-munkar, 
Rasulullah SAW tidak pernah memisahkan antara ucapan dan 
perbuatan. Perintah dan larangan yang disampaikan oleh Rasul SAW 
berlaku juga untuk diri beliau. Keberhasilan komunikasi sangat 
bergantung dengan etika ini, sehingga para komunikator harus 
menanamkannya dalam hati. Karena sejatinya mereka adalah role model 
dari apa yang mereka sampaikan, sehingga mereka mempunyai 
integritas dakwah yang baik dan diakui oleh masyarakat.” Teladan 
Rasul SAW dalam komunikasi profetik terkait etika ini, al-Julanda, 
Raja “Uman berkata: 


dg SEN II BE Ata AGE AN AN AS In IE ss 
C3 sh LAI SI AI CI SV 3p£ A33 
0 PAN PAKE SEN P3 GA AS NA 


Sungguh “Amr bin al- “Ash telah memberi petunjuk kepadaku tentang 
Nabi SAW yang ummi bahwasanya beliau tidak memerintahkan suatu 
kebaikan kecuali beliaulah orang pertama yang mengerjakannya. Beliau 
tidak melarang sesuatu, kecuali beliaulah orang pertama yang 
meninggalkannya. Beliau menang namun tidak menampakkan 
kesombongan dan juga dikalahkan, namun tidak berkata kotor. Beliau 
selalu menepati dan menyempurnakan janji. Dan saya bersaksi bahwa 
beliau (Nabi Muhammad SAW) adalah seorang nabi. 


807 Etika komunikasi seperti ini merupakan suatu keharusan bagi para komunikator. 


Allah SWT sendiri mengecam orang-orang yang hanya pandai berbicara tetapi tidak 
pernah melakukannya dalam surat al-Shaff/61: 2-3: “Wahai orang-orang yang 
beriman! Mengapa kamu mengatakan sesuatu yang tidak kamu kerjakan? (Itu) 
sangatlah dibenci di sisi Allah jika kamu mengatakan apa-apa yang tidak kamu 
kerjakan.” 

208 AI-Khazin, a-Raudh wa al-Hada'ig fi Tahdzibi Sirati Khair al-Khala'ig, Beirut: Dar 
al-Kutub al-Islamiyah, Jilid 3, hlm. 388. Yusuf bin Isma'il, Jawahir al-Bihar fi 
Fadha'il al-Nabiy al-Mukhtar, Beirut: Dar al-Kutub al-Islamiyah, Jilid 1, hlm. 90. 
Jalaluddin al-Suyuthi, A/-Khasha'ish al-Kubra, Beirut: Dar al-Kutub al-Islamiyah, 
Jilid 1, hlm. 22. 
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Dalam surat al-A'raf/7: 157, Allah SWT mensifati Nabi SAW 
sebagai seorang yang konsisten melaksanakan al-amr bi al-ma'ruf wa al- 
nahy 'an al-munkar: 


MA Ehi APA GA ILN Saah Aga cai 
PN 3 SK EA on AA AG Ja 


“ 


£ 2 


AAA FE HE AAA : SANAM 


“.. 


SNN YA 5832253833 KPS PN PA TT As S6 
P3 


(Yaitu) orang-orang yang mengikuti Rasul, Nabi yang ummi (tidak bisa 
baca tulis) yang (namanya) mereka dapati tertulis di dalam Taurat dan 
Injil yang ada pada mereka, yang menyuruh mereka berbuat yang 
makruf dan mencegah dari yang mungkar, dan yang menghalalkan 
segala yang baik bagi mereka dan mengharamkan segala yang buruk 
bagi mereka, dan membebaskan beban-beban dan belenggu-belenggu 
yang ada pada mereka. Adapun orang-orang yang beriman kepadanya, 
memuliakannya, menolongnya dan mengikuti cahaya yang terang yang 
diturunkan kepadanya (Al-Ouran), mereka itulah orang-orang 
beruntung. (al-A?raf/7: 157). 

Ayat tersebut menunjukkan kesempurnaan risalah Nabi SAW. 
Allah SWT memerintahkan Nabi SAW untuk selalu menyuruh berbuat 
makruf dan mencegah yang mungkar. Selain itu, beliau juga 
diperintahkan untuk menghalalkan segala yang baik yang merupakan 
bagian dari a/-amru bi al-ma'ruf dan mengharamkan segala yang buruk 
yang merupakan bagian dari a/-nahyu “an al-munkar” 

Dalam pelaksanaannya, menyuruh hal-hal yang makruf harus 
dengan cara yang makruf pula. Begitupula dalam mencegah 


509 Posisi Rasul SAW sebagai mundzir (pemberi peringatan) dalam surat Shad/38: 65: 


“Katakanlah (Muhammad), “Sesungguhnya aku hanya seorang pemberi peringatan, 
tidak ada tuhan selain Allah Yang Maha Esa, Mahaperkasa, dan mubasysyir 
(pemberi kabar gembira) seperti yang disebutkan dalam surat al-Ahzab/33: 45: 
“Wahai Nabi! Bertakwalah kepada Allah dan janganlah engkau menuruti 
(keinginan) orang-orang kafir dan orang-orang munafik. Sesungguhnya Allah Maha 
Mengetahui, Mahabijaksana,” menguatkan keloyalan beliau dalam al-amr bi al- 
ma'ruf wa al-nahy “an al-munkar. 
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kemungkaran tidak boleh menimbulkan kemungkaran yang baru. Ibnu 
Taimiyyah menyampaikan /iyakun amruka bi al-ma'ruf bi al-ma'ruf wa 
nahyuka “an al-munkar gaira munkar 


Cc. Memiliki Keahlian dan Dapat Dipercaya 

Dalam melancarkan komunikasi, seorang komunikator yang ideal 
harus mempunyai dua hal diantaranya daya tarik sumber (source 
attractiveness) dan kredibilitas sumber (source credibility)' Dalam 
proses komunikasi, seorang komunikator dianggap sukses apabila ia 
dapat menunjukan source credibility artinya ia mampu menjadi sumber 
kepercayaan bagi komunikan. Kepercayaan ini sangat ditentukan oleh 
keahlian dari komunikator dalam bidang tugas pekerjaannya dan dapat 
tidaknya ia dipercaya"? Dalam berkomunikasi, yang berpengaruh 
bukan hanya apa yang komunikator katakan, tetapi juga keadaan ia 
sendiri. Seorang komunikator tidak dapat menyuruh komunikan untuk 
mendengarkan apa yang ia katakan, namun juga komunikan akan 
memperhatikan siapa yang mengatakan (komunikator). 

Perjalanan Nabi Muhammad SAW untuk menjadi seorang figur 
komunikator yang ideal telah dimulai sejak muda. Jauh sebelum masa 
pewahyuan. Nabi Muhammad SAW menjauhi minum-minuman keras, 
perbuatan yang jelek dan nista, serta penyembahan berhala. Di samping 
itu, kepribadian Nabi SAW telah menunjukkan sifat-sifat yang mulia, 
baik untuk dirinya sendirinya maupun untuk masyarakat luas. Sifat-sifat 
yang mulia itu telah mengusung citra yang positif dan tinggi. Ketika 
berusia 25 tahun, beliau diberi gelar a-amin'' sifat dan kepribadian 
Rasulullah SAW menjadi modal utama bagi penyebaran Islam. Sifat 
wajib Nabi SAW yang meliputi shiddig (kejujuran), amanah 
(keterpercayaan), fathanah (kecerdasan), dan tabfig merupakan suatu 
cerminan jati dirinya yang unggul. Selain itu terdapat sifat-sifat lain 
yang menjadi basis pembinaan pribadi, yaitu sabar, lembut, mengayomi, 
dan tegas. Sebagai pribadi yang berakhlak mulia dan yang tercermin 
dalam benak, beliau menjadi figur yang sangat bijak." 


S10 Ahmad bin “Abd al-Hafim bin Taimiyyah, a-Amru bi a-Ma'raf wa al-Nahyu “an al- 

Munkar, Beirut: Dar al-Kitab al-Jadid, 1976, hlm. 17. 

Wahyu Ilaihi, Komunikasi Dakwah, Bandung: PT Remaja Rosdakarya, 2013, hlm. 

83. 

812 B Nasrudin, Psikologi Komunikasi, Bandung: CV Pustaka Setia, 2015, hlm. 140. 

813 « Abdul Fattah Abu Gudah, a/-Rasul al-Mu'allim wa Asalibuhu fi al-Ta'lim, Beirut: 
Dar al-Basaya'ir al-Islamiyyah, 1996, hlm. 51. 

814 Bambang S Ma'arif, Komunikasi Dakwah Paradigma Untuk Aksi, Bandung: 
Simbiosa Rekatama Media, 2010, hlm. 71. 
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Apabila a/-amin berkaitan dengan kredibilitas Nabi SAW sebagai 
pribadi, maka ketika menjadi nabi dan rasul, beliau menjadi sosok 
pemimpin yang mempunyai beragam kemampuan (kompeten). Berkat 
pengajaran dari Allah SWT melalui wahyu-wahyu-Nya, Nabi SAW 
menjadi sosok komunikator yang dapat dipercaya dan berkemampuan 
dalam banyak hal baik dalam hal agama maupun dalam hal terkait 
hubungan antar sesama manusia baik di bidang keluarga, ekonomi, 
sosial", politik, militer", dan hukum. 

Dalam beberapa ayat yang berkait erat dengan komunikasi 
profetik, Nabi SAW seringkali memperkenalkan jati dirinya sebagai 
seorang utusan (rasul). Hal ini menunjukkan pengenalan kredibilitas 
seorang komunikator kepada komunikan yang menjadi sasarannya. 
Dalam surat al-A'raf/7: 158 disebutkan: 


ng 2g 2 - Ke P 2 “ Ke s & p 74 
AKAN KA IN at LI MIA ALS 


A rd “ 


ANA Pa eaa 2 KUN 


SA AA paLS Gaby Ps 
Katakanlah (Muhammad), “Wahai manusia! Sesungguhnya aku ini 
utusan Allah bagi kamu semua, Yang memiliki kerajaan langit dan 
bumi: tidak ada tuhan (yang berhak disembah) selain Dia, Yang 
menghidupkan dan mematikan, maka berimanlah kamu kepada Allah 
dan Rasul-Nya, (yaitu) Nabi yang ummi yang beriman kepada Allah dan 


815 Buku-buku yang menekankan sisi sosial dan etik Nabi diantarnya Insaniyyah 


Muhammad (Kemanusiaan Muhammad) oleh Khalid Muhammad Khalid 
(1971): Nabi al-Insaniyyah (Nabi Kemanusiaan) oleh Ahmad Husain (tahun tak 
berhasil dilacak), Syakhsiyah ' Muhammad(Personalitas Muhammad) oleh 
Muhammad Syalbi (terbit tanpa tahun). Mun'im Sirry, “Muhammad, Nabi Abad 
21?”, dalam https://geotimes.co.id/kolom/muhammad-nabi-abad-21/. Diakses pada 
10 November 2019. 

Aspek taktik militer Nabi dieksplorasi dalam karya-karya berikut: Muhammad al- 
Oa'id al-A'la (Muhammad sebagai Komandan Tertinggi) oleh Abdul Majid al- 
Hawidi (1956), Al- Abgariyah al- “Askariyah fi Gazwah al-Rasul (Kejeniusan Taktik 
Militer dalam Perang Nabi) oleh Abdul Mun'im Syamis (1962), Tarikh al- “Arab al- 
“Askariyah: Hurub Muhammad (Sejarah Militer Arab: Perang-perang Zaman Nabi) 
oleh Mahmud al-Dar (terbit tanpa tahun). Mun'im Sirry, “Muhammad, Nabi Abad 
21?”, dalam https://geotimes.co.id/kolom/muhammad-nabi-abad-21/. Diakses pada 
10 November 2019. 

M. Najmi Fathoni, Strategi Komunikasi Model Sang Nabi: Mengupas Kecerdasan 
Komunikasi Nabi Muhammad SAW,..., hlm. xv. 
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kepada kalimat-kalimat-Nya (kitab-kitab-Nya). Ikutilah dia, agar kamu 
mendapat petunjuk.” 


Dengan adanya kredibilitas dan kompetensi dalam diri Nabi 
SAW, para sahabat selalu mendengarkan ucapan-ucapan beliau dengan 
penuh hormat dan seksama, seperti digambarkan oleh al-Tirmidzi dalam 
kitab al-Syama'it: 


Ld 


BB Ahlat M3 AS easlata Si Ass 
s8 Una R33 I£ "jala Gb AS 2 

z - - - 
A Tes AU KETATN AA Ka Ten YEN SS 
LA aa CA CAK Ye V3 | 


Bg AA as ja 
Apabila Rasulullah SAW berbicara, semua orang yang hadir 
mendengarkannya dengan penuh perhatian, diam tidak berbicara 
seakan-akan ada burung bertengger di atas kepalanya. Bila beliau 
berbicara maka mereka diam, namun bila beliau diam maka mereka 
berbicara, dan mereka tidak berani bertengkar di hadapan beliau. 


d. Tidak Meminta Imbalan 

Dalam menyampaikan pesan, Nabi SAW selalu mengawalinya 
dengan niat yang baik dan tujuan yang baik. Landasan niat yang baik 
dan tulus dalam menyampaikan pesan-pesan positif dan konstruktif 
menjadi kekuatan dan daya tarik tersendiri kepada Nabi SAW selaku 
komunikator."'” Salah satu hal yang sangat penting dalam dakwah Nabi 
SAW maupun Nabi-nabi sebelumnya adalah tidak memungut imbalan 
dari pihak-pihak yang didakwahi dan hanya mengharapkan imbalan dari 
Allah SWT saja. Sikap ini berdasarkan perintah Allah SWT sebagai 
berikut: 


818 Muhammad “Abd al-Hayy al-Kattani, Syarh al-Syama'l al-Muhammadiyyah Ii al- 
Imam al-Tirmidzi, Beirut: Dar al-Kutub al-'Ilmiyyah, 1971, hlm. 117. Mahdi 
Rizgullah Ahmad, al-Sirah al-Nabawiyyah fi Dhaui al-Mashadir al-Ashliyyah, 
Riyadh: Markaz al-Malik Faishal, 1992, hlm. 733. Muhammad bin Muhammad al- 
Zabidi, Ithaf al-Sadat al-Muttagin, Jilid 8, Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, hlm. 
229. 

M. Najmi Fathoni, Strategi Komunikasi Model Sang Nabi: Mengupas Kecerdasan 
Komunikasi Nabi Muhammad SAW,..., hlm. xvii. 
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Pen KAU £ 4 2 12 v£ tar 2 . Ku 

IS dE R3 ENI ASK 283 iya lala 
Bb 3 
Na au 


Katakanlah (Muhammad), “Imbalan apa pun yang aku minta kepadamu, 
maka itu untuk kamu. Imbalanku hanyalah dari Allah, dan Dia Maha 
Mengetahui segala sesuatu.” (Saba”/34: 47). 


Ketika orang-orang kafir menuduh Nabi SAW sebagai sahir 
(tukang sihir), sya'ir (penyair), dan kahin (tukang tenung) dan tidak 
mampu menunjukkan buktinya, maka kemudian mereka menduga 
bahwa usaha Nabi SAW bertujuan untuk memperoleh keuntungan 
material. Untuk itu ayat di atas bertujuan untuk membantah tuduan 
tersebut.” Prinsip Nabi SAW yang tidak meminta imbalan dalam 
menyampaikan dakwah, dapat ditelusuri dari komunikasi profetik yang 
tersebar ayat lainnya yakni surat al-An'am/6: 90, Shad/38: 86, dan al- 
Syura/42: 23 

Selain Nabi SAW tidak pernah meminta imbalan dalam 
berdakwah, beliau dan keluarganya juga tidak memakan harta zakat. 
Diantara hikmahnya adalah karena harta zakat itu diperuntukkan 
kepada orang-orang yang fakir dan miskin serta untuk kepentingan 
umum. Apabila Nabi SAW dan keluarganya memakan harta zakat, 
sementara yang memerintahkan dan mengatur zakat adalah Nabi SAW, 
maka dikhawatirkan akan muncul tuduhan bahwa Nabi SAW 
mewajibkan zakat atas umatnya itu adalah demi kepentingan Nabi 
sendiri dan keluarganya. Dalam sejarah, memang Nabi SAW pernah 
menerima hadiah dari orang lain, misalnya berupa daging kambing yang 
beliau terima dari Barirah. Namun, hal tersebut tidak ada kaitannya 
dengan dakwah beliau.”' Sikap Nabi SAW yang tidak meminta imbalan 
dari pihak-pihak yang didakwahi akan menjadikan dakwahnya memiliki 
kharisma, sementara beliau sendiri tidak akan terjerat beban moral 
apapun, kecuali hanya kepada Allah SWT saja. 


e. Rendah Hati 
Kerendahan hati adalah salah satu dimensi karakter, perpaduan 
nilai kebajikan, nilai-nilai, dan kepribadian yang mempengaruhi 


"2 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 22, hlm. 
236. 

821 Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi, Jakarta: Pustaka Firdaus, 
2014, hlm. 225. 
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perilaku.”? Menurut Pranowo, rendah hati adalah tuturan yang mem- 
perlihatkan rasa ketidakmampuan penutur di hadapan mitra tutur. Sikap 
rendah hati dalam pemakaian bahasa terwujud dengan dua hal yakni, 
pertama, penutur menggunakan bahasa agar mitra tutur merasa dipuji, 
seperti panggilan Nabi SAW kepada komunikan dengan ya ahla al-kitab 
yang Sa bai pujian bagi mereka dalam surat Ali “Imran/3: 64: 


KE ng Ea ya SA IN AE AN Jt G3 
NN ATU KU EN by SAN 


s 
“ “ 


GE, A0 
BALE KA IA IS 

Katakanlah (Muhammad), “Wahai Ahli Kitab! Marilah (kita) menuju 
kepada satu kalimat (pegangan) yang sama antara kami dan kamu, 
bahwa kita tidak menyembah selain Allah dan kita tidak 
mempersekutukan-Nya dengan sesuatu pun, dan bahwa kita tidak 
menjadikan satu sama lain tuhan-tuhan selain Allah. Jika mereka 
berpaling maka katakanlah (kepada mereka), “Saksikanlah, bahwa kami 
adalah orang Muslim.” 

Sebagai wujud penghargaan dan penghormatan terhadap 
komunikan, Nabi SAW senantiasa berkata lembut dengan wajah yang 
ceria, tidak kasar dan menyakiti, menjauhi perdebatan, banyak bicara, 
dan perkataan yang tidak bermanfaat, seperti yang disampaikan oleh Ali 
bin Abi Thalib ketika menceritakan sirah Nabi SAW kepada putranya, 
al-Husain: 


na s1 La Aa Tt. 2.7 2 ANN bsa 
NG Bh BSN Jaa all 3 a33 3S 
1 ata and - r “ r PN KKG r. - ft KA WNA 


A5. 


LE AAN SISA CAS Vj Aka La MBS 233 
223 Aa Pan Iu « Egi el adl 
SS, 


822 Rosa Hendijani & Babak Sohrabi, “The Effect Of Humility On Emotional And 


Social Competencies: The Mediating Role Of Judgment,” dalam Journal Cogent 
Business & Management, No 6 Tahun 2019, hlm. 4. 

Muhammad bin “Isa al-Tirmidzi, Al-Syam3'il a-Muhammadiyyah, ttp: tp., 2001, 
hlm. 587. Tagiyuddin Ahmad bin “Ali, Imta' al-Asma' bima Ii al-Nabiy min al- 
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Rasulullah SAW selalu berwajah ceria, mudah bergaul, selalu melayani 
orang-orang yang berada di sekelilingnya dengan ramah tamah. 
Rasulullah SAW sama sekali bukan orang yang kasar dan berakhlak 
buruk, bukan orang yang suka menjerit atau berteriak, tidak suka 
berbuat keji, beliau juga tidak suka mencela dan merendahkan manusia, 
tidak bergurau dalam setiap perkara. Apabila beliau tidak menyukai 
sesuatu, beliau melupakannya, namun tidak membuat putus asa orang 
yang menyukainya dan tidak pula membuatnya pergi dengan tangan 
hampa. Sesungguhnya beliau menjauhkan diri dari tiga hal: perdebatan, 
banyak bicara, dan hal-hal yang tidak bermanfaat. 


Hindun bin Abi Halah menambahkan beberapa sifat Nabi SAW 
dalam menyampaikan pesan verbal diantaranya: 


PS Sa NANGA GA AGAN. 
Yak BEI II AG LN gal ja 
824 eyugall 


Tidak berkata-kata kecuali seperlunya. Beliau memulai dan menyudahi 
pembicaraan dengan bismillah. Perkataannya singkat tetapi mempunyai 
makna dan hikmah yang dalam. Perkataannya jelas tidak berlebihan 
atau kekurangan, bukan orang yang kasar tabiat dan akhlaknya, juga 
bukan orang yang suka menghina. 


Kedua, penutur tidak menggunakan honorifik untuk meninggikan 
diri sendiri,” seperti yang disampaikan Nabi SAW dalam komunikasi 
profetik surat Saba'/34: 25. Dalam ayat tersebut, Nabi SAW 
menisbatkan perbuatan salah pada diri Nabi SAW dan para sahabatnya 
dan tidak menisbatkannya kepada komunikannya. 

Dalam rendah hati terkandung rasa hormat dan saling 
menghargai yang merupakan elemen sangat penting dalam 
berkomunikasi dengan orang lain, karena pada prinsipnya manusia ingin 


Ahwal wa al-Amwal wa al-Hafadah wa al-Mata', Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, 
1999, hlm. 179. 

Abdul Mun'im al-Hifni, Mausu'ah Ummi a-Mu'minin “Aisyah binti Abi Bakr, 
Kairo: Maktabah Madbuli, 2003, hlm. 405. Muhammad “Abdul Hayy al-Kattani, 
Nizham al-Hukumah al-Nabawiyyah, Beirut: Dar al-Argam, Jilid 2, hlm. 294. Ibnu 
Hajar al-Haitami, Asyraf al-Wasa'il ila Fahmi Syama'il, Beirut: Dar al-Kutub al- 
“Ilmiyyah, 1998, hlm. 305. 

825 Pranowo, Berbahasa secara Santun, Yogyakarta: Pustaka Pelajar, hlm. 48. 


824 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 347 


dihargai dan dianggap penting. Jika seorang komunikator harus 
mengkritik seseorang, maka harus dilakukan dengan penuh respek 
terhadap harga diri dan kebanggaaan seseorang. Apabila komunikasi 
dibangun dengan rasa dan sikap saling menghargai dan menghormati, 
maka akan dapat dibangun kerjasama yang menghasilkan sinergi yang 
akan meningkatkan efektifitas dalam dakwah dan aktivitas lainnya.” 


f. Menempatkan Diri Pada Situasi yang Dihadapi Komunikaan 

(Empati) 

Empati adalah cara mendasar di mana seseorang dapat memahami 
dan berinteraksi dengan dunia di sekitarnya. Empati yang didefinisikan 
sebagai memiliki pemahaman dan identifikasi dengan pikiran dan 
perasaan manusia lain, merupakan hal yang sangat penting untuk 
tercapainya kelancaran dalam berkomunikasi. Sebagai konsekuensinya, 
empati dapat menggambarkan berbagai fenomena sosial, seperti merasa 
prihatin dengan situasi orang lain, menginternalisasi perasaan yang 
dirasakan orang lain, memahami dan menerima motif atau niat orang 
lain, atau mengadopsi apa yang orang lain yakini atau pikirkan.” 
Komunikasi empatik diperlukan untuk memberi ruang kepada 
komunikan dalam mengekspresikan perasaan dan pikirannya. Untuk 
menyelesaikan proses empati, seorang komunikator perlu menyatakan 
kepada komunikan bahwa ia memahami perasaan dan pikirannya. 

Dalam penyelesaian masalah, empati bermanfaat untuk mengem- 
bangkan ide dan solusi, mengefektifkan komunikasi, menghindari atau 
mencegah konflik serta membentuk hubungan yang konstruktif. 
Empati merupakan kemampuan penting yang harus dikembangkan oleh 
semua orang untuk dapat maju dan melanjutkan hidup. Kemampuan 
untuk memahami dan melepaskan diri dari perasaan pribadi sangat 


826 Pale Carnegie dalam bukunya How to Win Friends and Influence People seperti 


yang dikutip oleh Efan Setiadi mengatakan bahwa rahasia terbesar dan merupakan 
salah satu prinsip dasar dalam berhubungan dengan manusia adalah dengan 
memberikan penghargaan yang jujur dan tulus. Efan Setiadi, “Hukum Dan 
Komunikasi Dalam Hubungan Antar Pribadi,” dalam Jurnal ISIP, hlm. 66. 

Faith Valente, “Empathy and Communication: A Model of Empathy Development,” 
dalam Journal Of New Media And Mass Communication, Vol. 3 No. 1 Tahun 2006, 
hlm. 3. 

Ioannidou F dan Konstantikaki V, “Empathy and Emotional Intelligence: What is it 
really about?” dalam International Journal of Caring Sciences, Vol. 1 No. 3 Tahun 
2008, hlm. 119. Na'imah, “Islamic Character Education Management in Developing 
the Empathy Values for Students Islamic of State University of Sunan Kalijaga 
Yogyakarta,” dalam Jurnal Dinamika Ilmu, Vol. 18 No. 2 Tahun 2018, hlm. 294. 
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penting dalam menciptakan komunikasi yang efektif dan konstruktif.” 


Selain itu, empati dibangun pada lingkup se/fawareness (kesadaran 
diri), oleh karena itu, semakin terbuka terhadap emosi sendiri, maka 
semakin terampil pula dalam memahami perasaan orang lain." 

Oleh karena itu, seorang komunikator dituntut untuk 
berkomunikasi dengan empati. Cara inilah yang telah diteladankan 
Rasulullah SAW dalam menyampaikan ajaran-ajaran Islam, seperti yang 
disebutkan dalam surat al-Taubah/9: 128: 


A - 4 bana G Nm Pd 

Go. pe ON NA Go » 0. 2 w A3 6 Ne 2 
4 Pu 31 A - 

G2 BR LL. 2, » 214 

FE Sr al AS 


Sungguh, telah datang kepadamu seorang rasul dari kaummu sendiri, 
berat terasa olehnya penderitaan yang kamu alami, (dia) sangat 
menginginkan (keimanan dan keselamatan) bagimu, penyantun dan 
penyayang terhadap orang-orang yang beriman. 

Ayat di atas tidak hanya ditujukan kepada bangsa Arab pada 
masa Nabi SAW, tetapi juga kepada seluruh umat manusia (jami'a al- 
ummah)! Ayat ini menjelaskan, bahwa Nabi Muhammad SAW 
mempunyai sifat-sifat yang mulia. Kata anfusikum memberikan kesan 
bahwa Nabi Muhammad SAW satu jiwa dengan mitra bicara. Ia 
merasakan jiwa mitra bicara dan mengetahui detak-detik jantungnya. Ia 
juga menyukai apa yang disukai mitra bicara”? Ayat ini memberikan 
isyarat bahwa sebenarnya hati Nabi SAW lebih dahulu teriris-iris 
melihat kesulitan dan penderitaan yang dialami kaum muslimin. 
Merasakan beratnya penderitaan mereka, baik dari sisi lahir maupun 
batin. Nabi SAW sangat menghendaki keselamatan, kebaikan dan 
segala sesuatu yang membahagiakan mereka, baik mukmin maupun 
kafir. Sangat belas kasih dan penyayang terhadap orang mukmin, orang 
yang diharapkan suatu ketika akan beriman, dan kepada seluruh alam." 


829 Toannidou F dan Konstantikaki V, “Empathy and Emotional Intelligence: What is it 


really about?” dalam International Journal of Caring Sciences, Vol 1 No 3 Tahun 

2008, hlm. 119. 

Fitri Sukmawati, “Bulliying Di Media Sosial: Potret Memudarnya Empati,” dalam 

Jurnal Dakwah, Vol 11 No 1 Tahun 2017, hlm. 81. 

23 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Tafsir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 11, hlm. 
70. 

8322 M. Guraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., Jilid 5, hlm. 762. 

888 M. Ouraish Shihab, Taf8ir Al-Mishbah,..., Jilid 5, hlm. 761. 
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Kata “aziz dari ayat di atas menunjukkan bahwa Nabi Muhammad 
SAW memiliki kepekaan yang sangat tinggi, mengetahui dan ikut 
merasakan sesuatu yang sedang dialami umatnya (sense of crisis). Hal 
ini menunjukkan bahwa Nabi SAW memiliki empati yang sangat tinggi. 
Beliau seolah-olah menjadi satu dengan orang lain, mampu mengenal, 
mengerti, dan merasakan perasaan mereka. Kesediaan Nabi SAW untuk 
memahami perspektif orang lain merupakan faktor keberhasilan yang 
signifikan dalam berkomunikasi. Hal ini nampak dalam surat al- 
Zumar/39: 10: 


24 an SA Ne . 2 ss. 2G ye - - 12 
LA AB GA Ga3N SE At Gal ole G J3 


2.3 £ du “3 5 CS 

Ao pe AN Ip AN BUS Ata gai 3 yaaa 
Katakanlah (Muhammad), “Wahai hamba-hamba-Ku yang beriman! 
Bertakwalah kepada Tuhanmu.” Bagi orang-orang yang berbuat baik di 
dunia ini akan memperoleh kebaikan. Dan bumi Allah itu luas. Hanya 
orang-orang yang bersabarlah yang disempurnakan pahalanya tanpa 
batas. 

Penggunaan kalimat “dan bumi Allah itu luas” dalam ayat ini 
menunjukkan wujud empati ketika melihat kesedihan kaum muslimin 
yang berhijrah dengan meninggalkan keluarga dan harta benda. Nabi 
SAW memberikan semangat dan motivasi kepada kaum muhajirin, 
bahwasanya mereka akan memperoleh kebaikan di tempat yang baru 
yakni Madinah. 


8. Belas Kasih dan Berharap Kebaikan untuk Komunikan (Rahmah) 

Keberhasilan Nabi Muhammad SAW dalam berdakwah kepada 
masyarakat tidak lepas dari salah satu faktor yang mendukung yaitu 
pribadi beliau yang santun, lembut dan menjauhi kekerasan. Beliau 
hadir dengan menampilkan pribadi yang penuh belas kasih dan lembut 
bukan hanya kepada kawan tetapi juga kepada lawan-lawan yang 
memusuhi beliau. Walaupun Islam mentolerir dan mengizinkan perang 
sebagai upaya mempertahankan diri dari serangan lawan, namun Nabi 
SAW senantiasa mendahulukan langkah-langkah tanpa kekerasan. Sikap 
yang akomodatif dan anti kekerasan tersebut bahkan sudah nampak 
semenjak Muhammad belum diangkat menjadi Nabi oleh Allah SWT." 


88 Salah satu peristiwa penting yang dialami Muhammad SAW sebelum beliau 


diangkat menjadi nabi dan menunjukkan sikap anti beliau terhadap kekerasan adalah 
ketika masyarakat Mekkah membangun Ka'bah pada tahun 605, timbul konflik di 
kalangan beberapa suku mengenai siapa yang berhak untuk menaruh “hajar aswad” 
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Hal ini menunjukkan bahwa paradigma kenabian Muhammad SAW 
didasari oleh nilai-nilai inti dari belas kasih kepada orang lain. Secara 
teologis, Allah SWT menunjukkan bahwa tujuan pengutusan Nabi 
adalah “Sebagai belas kasih (rahmah)"“ bagi siapa saja di antara kaum 
yang beriman.” Dalam ayat lain ditegaskan bahwa: 


835 


di atas Ka'bah. Masing-masing klan saling berebut untuk memperoleh kehormatan 
meletakkannya di tempatnya. Setelah hampir lima hari terjadi ketegangan di antara 
mereka, maka muncullah usulan dari tokoh tertua yang hadir agar mengikuti 
masukan dari seseorang yang kemudian memasuki Ka'bah melalui pintu Bab al- 
Shafa. Usulan tersebut diterima dan secara kebetulan yang melewati pintu tersebut 
adalah Muhammad. Beliau menyelesaikan konflik tersebut dengan meminta agar 
didatangkan jubah dan meletakkan batu hitam di atas jubah yang telah dibentangkan 
di atas tanah. Ia kemudian meminta masing-masing klan untuk memegang pinggir 
jubah, kemudian mengangkatnya dan Muhammad mengambil batu tersebut untuk 
diletakkan di tempatnya. Maka dimulailah kembali pembangunan Ka'bah tersebut 
tanpa konflik dan peperangan Martin Lings, Muhammad: His Life Based on the 
Earliest Sources, Roche-ter: Vt Inner Traditions International, 1983, hlm. 41-42. 
Peristiwa lainnya terjadi tahun 622 ketika Nabi Muhammad SAW bersama 
pasukannya berusaha untuk dapat kembali ke Mekkah setelah hijrah selama delapan 
tahun di kota Madinah. Penduduk Mekkah yang merasa bersalah karena telah 
mengusir Muhammad ke Madinah merasa ketakutan akan kemungkinan balas 
dendam yang mungkin menimpa mereka. Ketika memasuki kota Mekkah, Nabi 
Muhammad SAW berpidato: “Apa yang akan kalian ucapkan dan apa yang akan 
kalian pikirkan?” Mereka menjawab, “Kami berkata dan berpikir baik: Saudara yang 
terhormat dan murah hati, Andalah yang memberi perintah.” Kemudian Nabi pun 
berkata kepada mereka, “Sesungguhnya aku berkata seperti yang diucapkan 
saudaraku Yusuf: “Pada hari ini tidak ada celaan yang ditimpakan atas kalian.” 
Tuhan akan mengampuni kalian, dan Dialah Maha Penyayang di antara para 
penyayang.” Ahmad Baidowi, “Prinsip Dakwah Tanpa Kekerasan Dalam Al- 
Our'an,” dalam Jurnal Hermeneutik, Vol. 9, No.2, Desember 2015, hlm. 155. 


Secara bahasa, kata rahmah terdiri dari tiga huruf yakni pr yang terangkai 


dalam pola perubahan rahima-yarhamu-rahmah. Secara garis besar, kata rahmah 
dengan berbagai derivasinya yang berjumlah 327 kata dalam Al-9ur' an disampaikan 
dalam bentuk: # VJ madhi (kata kerja lampau) sebanyak 8 kali, fi'il mudhari' (kata 
kerja yang akan atau sedang dikerjakan) terulang 15 kali, fi'il amr (kata kerja 
perintah) terulang 5 kali, isim fa'il terulang 113 kali, isim tafdil sebanyak 13 kali, 
dan bentuk mashdar (rahmah sendiri) disebut dalam Al-Our'an sebanyak 173 kali. 
Secara terminologis, al-Ragib al-Ashfahani menyebutkan bahwa rahmah adalah 
belas kasih yang menuntut kebaikan kepada yang dirahmati. Kata ini terkadang 
menggunakan makna ar-riggat almujarradah (belas kasih semata-mata) dan juga 
menggunakan makna al-ihsan al-mujarrad duna Ir-riggah (kebaikan semata-mata 
tanpa belas kasih). Apabila kata rahmah disandarkan kepada Allah, maka arti yang 
dimaksud tidak lain adalah “kebaikan semata-mata.” Sebaliknya, jika disandarkan 
kepada manusia, maka arti yang dimaksud adalah simpati semata. Alif Hendra 
Hidayatullah, “Term Rahmah Dalam Al-Gur'an (Studi Interpretasi Guraish Shihab 
Dalam Tafsir Al-Misbah,” dalam Jurnal OOF, Volume 3 Nomor 2 Juli 2019, hlm. 
137. 
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(redlakase PI JELAS IA 
Dan Kami tidak mengutus engkau (Muhammad) melainkan untuk 
(menjadi) rahmat bagi seluruh alam. (al-Anbiya'/21: 107). 

Pembentukan kepribadian Nabi Muhammad SAW yang 
menjadikan ucapan, perbuatan, bahkan seluruh totalitas beliau adalah 
rahmat memiliki tujuan untuk mempersamakan totalitas beliau dengan 
ajaran yang disampaikan, karena ajaran beliau pun adalah rahmat 
menyeluruh. Dengan demikian, antara ajaran dan penyampai ajaran 
menyatu. Oleh karena itu, rahmah merupakan sifat yang menetap 
(Shifah mutamakkinah) dari diutusnya Nabi SAW, sebagaimana 
disampaikan oleh beliau “ana rahmatun muhdatun” (saya adalah rahmat 
yang dihadiahkan kepada seluruh alam) yang mengandung dua aspek. 
Pertama, diri Nabi SAW yang bersih berakhlak dengan akhlak rahmah. 
“Iyadh berkata: “Nabi Muhammad SAW diciptakan dengan akhlak 
rahmah dalam semua aspek mu'amalah dengan umat agar sesuai antara 
ruhnya yang bersih dengan ajaran yang diwahyukan kepadanya yang 
merupakan rahmah...” “Aisyah berkata: “Kana khuluguhu Al-Gur'an 
(akhlaknya adalah Al-OGur'an). Oleh karena tidaka ada seorangpun yang 
dijuluki rahmah dalam Al-Our'an kecuali Nabi Muhammad SAW. 
Kedua, tercakupnya rahmah dalam syari'at Nabi SAW yang berlaku 
universal. 

Dengan rahmah, maka akan terpenuhi hajat batin manusia untuk 
meraih ketenangan, ketentraman, serta pengakuan atas wujud, hak, 
bakat dan fitrahnya.”' Pada ayat berikutnya, Allah SWT menjelaskan 
ajaran Nabi SAW yang mengandung rahmah yakni beriman yang benar 
dengan mengesakan-Nya: 

2 PN an Lan Mp edna Pat A at Pra Pa 5 13 

BAL AN AN NAMA 5 S3 
Katakanlah (Muhammad), “Sungguh, apa yang diwahyukan kepadaku 
ialah bahwa Tuhanmu adalah Tuhan Yang Esa, maka apakah kamu telah 
berserah diri (kepada-Nya)?” (al-Anbiya”/21: 108). 

Sikap belas kasih dan mengharapkan kebaikan bagi orang lain ini 
tidak hanya diterapkan oleh Nabi Muhammad SAW, tetapi juga oleh 
para nabi sebelumnya. Hal ini nampak dalam ucapan Nabi Nuh AS 


886 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, Ta8ir al-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 17, hlm. 


166. 
837 M. Ouraish Shihab, Taf8ir Al-Mishbah,..., Jilid 8, hlm. 520. 
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kepada kaumnya yang membangkang dan diabadikan dalam surat al- 
A'raf/7: 59: 


Pra UH Vena) LE SI Pl lag 


cetea Pejan MA ES 
Sungguh, Kami benar-benar telah mengutus Nuh kepada kaumnya, lalu 
dia berkata, “Wahai kaumku! Sembahlah Allah! Tidak ada tuhan 
(sembahan) bagimu selain Dia. Sesungguhnya aku takut kamu akan 
ditimpa azab pada hari yang dahsyat (kiamat). 

Potongan ayat inni akhafu “alaikum “adzaba yaumin “azhim 
menunjukkan sikap belas kasih dan kelembutan Nabi Nuh AS terhadap 
kaumnya yang menolak dakwah beliau. Ayat tersebut juga 
menunjukkan bahwasanya Nabi Nuh AS mengharapkan kebaikan bagi 
kaumnya. Dakwah dengan rahmah adalah dakwah moderat yang 
berusaha menyampaikan dimensi kesantunan, kelenturan, dan keadaban 
Islam. Islam sebagai penebar cinta, kasih dan sayang (rahmatan lil 
alamin) harus menjadi paradigma yang mengakar di tengah 
masyarakat. Hal ini menjadi sangat penting untuk mengurangi 
pandangan keagamaan yang berwajah kasar dan keras yang digunakan 
secara sistematis oleh beberapa kelompok muslim. Corak Islam ini lebih 
menekankan bagaimana terjadi suasana hidup yang harmonis dengan 
keragaman hidup yang ada. 


h. Sadar Otoritas Diri 

Selama proses berdakwah, Nabi SAW senantiasa menyampaikan 
ajaran-ajaran agama, memberi fatwa dan memberikan jawaban 
berdasarkan ilmu yang beliau ketahui dan sesuai dengan kapasitasnya 
sebagai seorang Rasul. Sedangkan pertanyaan yang jawabannya di luar 
otoritas dan kapasitas beliau, maka dikembalikan kepada Allah SWT. 
Beberapa pertanyaan yang diajukan kepada Nabi SAW dalam 
komunikasi profetik diantaranya dapat di lihat dalam tabel berikut ini: 


Tabel V.1: Jawaban Nabi SAW terhadap Pertanyaan 


No Surat Materi Keterangan 
| al-Bagarah/2: 142 | Pertanyaan tentang peralihan | Dijawab 
kiblat 
» al-Bagarah/2: 189 | Pertanyaan tentang ahillah | Dijawab 
(bulan sabit) 
3 Jal-Bagarah/2: 217 | Pertanyaan tentang al-syahr | Dijawab 
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al-haram (bulan haram) 


4 al-Bagarah/2: 219 | Pertanyaan tentang khamr | Dijawab 
dan judi 
s al-Bagarah/2: 219 | Pertanyaan tentang sesuatu | Dijawab 
yang diinfakkan 
6 al-Bagarah/2: 220 | Pertanyaan tentang anak- | Dijawab 
anak yatim 
7 Lal-Bagarah/2: 222 | Pertanyaan tentang haid Dijawab 
8 al-Nisa/4: 127 Pertanyaan tentang | Dijawab 
perempuan 
9 | al-Nisa/4: 176 Pertanyaan tentang kalalah Dijawab 
al-Ma'idah/5: 4 Pertanyaan tentang hewan | Dijawab 
10 : 
yang dihalalkan 
al-A'raf/7: 187, | Pertanyaan tentang waktu | Diserahkan 
11 | al-Ahzab/33: 63 datangnya hari kiamat kepada 
Allah 
» Al-Anfal/8: 1 Pertanyaan tentang harta | Dijawab 
rampasan perang (anfal) 
Yunus/10: 20 Permintaan menurunkan | Diserahkan 
13 mukjizat kepada 
Allah 
Yunus/10: 49, al- | Pertanyaan tentang waktu | Diserahkan 
14 | Mulk/67: 26 datangnya janji Allah kepada 
Allah 
Yunus/10: 53 Pertanyaan tentang | Dijawab 
15 : ta 
keniscayaan hari kiamat 
16 al-Isra/17: S1, | Pertanyaan siapa yang akan | Dijawab 
Yasin/36: 79 menghidupkan 
al-Isra'/17: 85 Pertanyaan tentang ruh Diserahkan 
17 kepada 
Allah 
al-Kahf/18: 26 Pertanyaan tentang lama Diserahkan 
18 tinggalnya Ashhab al-Kahf kepada 
Allah 
19 al-Kahf/18: 83 Pertanyaan tentang Dzu al- Dijawab 
Oarnain 
Thaha/20: 105 Pertanyaan tentang Dijawab 
20 kehancuran gunung-gunung 
pada hari kiamat 
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Tabel di atas menunjukkan bahwasanya Nabi SAW hanya 
memberikan jawaban terhadap pertanyaan yang merupakan otoritasnya 
dan memperoleh wahyu tentang hal tersebut. Hal ini ditekankan dalam 
surat al-Ahgaf/46: 9: 


da, &, v4 1 Any, San PN pa 2? 2.2 PE La 


@ G « - 

Ia BEN S 
Katakanlah (Muhammad), “Aku bukanlah Rasul yang pertama di antara 
rasul-rasul dan aku tidak tahu apa yang akan diperbuat terhadapku dan 
terhadapmu. Aku hanyalah mengikuti apa yang diwahyukan kepadaku 
dan aku hanyalah pemberi peringatan yang menjelaskan. ” 

Dengan kesadaran terhadap otoritas diri, maka seorang 
komunikator akan terhindar dari kesalahan dalam menyampaikan pesan 
dan tidak menyesatkan komunikan. 

i. Berserah Diri (Tawakal) kepada Allah SWT 

Dalam menjalankan dakwah, Nabi Muhammad SAW hanya 
berkewajiban menyampaikan ajaran Allah kepada umat manusia, apakah 
manusia kemudian mau mengikuti ajaran tersebut atau menolaknya, hal 
itu di luar tanggung jawab Nabi SAW. Allah SWT menegaskan: 


naa apa Lara Bok 
USB Sal 913555 ME BEAN enga IA GAN 
Male PK gp laka 


Jika mereka masuk Islam, berarti mereka alah mendapat petunjuk, 
tetapi jika mereka berpaling, maka kewajibanmu hanyalah me- 
nyampaikan. Dan Allah Maha Melihat hamba-hamba-Nya. (Ali 
“Imran/3: 20). 

Sebagai seorang yang memperoleh tugas dakwah, Nabi SAW 
sangat berobsesi agar manusia seluruhnya masuk Islam.” Namun beliau 
tidak memiliki kemampuan sedikitpun untuk mengimankan dan 
mengislamkan seseorang, dengan pengertian bahwa beliau tidak 
memiliki kemampuan untuk memberikan hidayah sehingga seseorang 
menjadi mukmin dan taat kepada Allah SWT. Kemampuan beliau hanya 


888 Dan kebanyakan manusia tidak akan beriman walaupun engkau sangat 


menginginkannya. (O.S. Yusuf/12: 103). 
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terbatas pada memberikan penerangan dan bimbingan kepada 
seseorang.”? Dari proses komunikasi yang dilakukan Nabi SAW, selain 
terbukti berhasil mengajak banyak orang untuk beriman dan mengikuti 
kepemimpinannya,” 'namun tidak sedikit pula orang yang meresponnya 
dengan penolakan bahkan perlawanan terhadap beliau. Oleh karena itu, 
bertawakal kepada Allah SWT merupakan cara terbaik setelah proses 
komunikasi ditempuh dengan baik: 


Lek 


NA (& T- Ne Kl Pan ar eat KA 
SAS 03 LIS Fade ANA YAN cai JS 3) 535 
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Maka jika mereka berpaling (dari keimanan), maka katakanlah 
(Muhammad), “Cukuplah Allah bagiku, tidak ada tuhan selain Dia. 
Hanya kepada-Nya aku bertawakal, dan Dia adalah Tuhan yang 
memiliki “Arsy (singgasana) yang agung." (al-Taubah/9: 129). 


Ditutupnya ayat di atas dengan pernyataan bahwa Dia adalah 
Pemilik “Arsy yang agung, bertujuan mengingatkan yang berserah diri 
kepada Allah bahwa hendaknya dia mengandalkan-Nya semata, karena 
Dialah Penyebab dari segala sebab dan faktor. Sebab dan faktor selain- 
Nya adalah sebab-sebab yang tidak sempurna lagi masih membutuhkan 
Yang Maha Kuasa. Yang memiliki kekuasaan adalah Pemilik dan 
Pengatur “Arsy itu." 


2. Peka Konteks: Menyampaikan Informasi Melalui Bentuk Kalimat 
dan Uslub yang Bervariasi Sesuai Tuntutan Situasi dan 
Kondisi/ Muthabagah al-Kalam Ii Mugtadha al-Hal 


889 Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi,..., hlm. 221. 

880 Ketika Nabi SAW wafat, jumlah sahabat yang beriman kepada ajaran beliau tidak 
kurang dari 114.000 orang. Jumlah ini belum dihitung dengan orang-orang yang 
hidup satu masa dan beriman kepada beliau, namun tidak pernah bertemu dengan 
beliau. Juga belum ditambah dengan orang-orang yang wafat sebelum Nabi SAW 
wafat. Apabila dalam masa tugas Nabi SAW yang kurang dari dua puluh tiga tahun 
itu orang yang masuk Islam tidak kirang dari 114.000, maka ini berarti setiap tahuna 
ada 4.956 orang yang masuk Islam atau dalam setiap hari terdapat 13 orang yang 
masuk Islam. Maka tidak heran apabila dakwah yang dilakukan Nabi SAW 
memperoleh keberhasilan yang luar biasa. Muhammad “Ajjaj al-Khathib, Ushul al- 
Hadits “Ulumuhu wa Mushthalahhu, Beirut: Dar al-Fikr, 1981, hlm. 400-401. Ali 
Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi,..., hlm. 222. 

81 M. Ouraish Shihab, Taf8ir Al-Mishbah,..., Jilid 5, hlm. 765. 


356 Komunikasi Profetik Persepektif Al-Gur'an 


Seorang komunikator dituntut untuk dapat berbicara sesuai 
dengan situasi dan kondisi (nugtadha al-hal), seperti situasi dan kondisi 
mitra bicara yang beragam diantaranya orang yang polos (khali al- 
dzihni), orang yang meragukan (mutaraddid), dan juga orang yang 
mengingkari (imunkir) terhadap pesan yang disampaikan komunikan. 
Kondisi seperti ini mengharuskan komunikator untuk menyampaikan 
pesan kepada mitra bicara dengan gaya bahasa (us/ub/styley”” yang 
beragam. Artinya dalam ragam gaya bahasa terdapat juga ragam makna 
yang hendak disampaikan komunikan kepada mitra bicara sesuai situasi 
saat bertutur (muthabagah al-kalam Ii mugtadha al-hal). 

Seorang komunikator harus sadar bahwa dalam proses 
mentransmisikan pesan, ia berhadapan dengan konteks" masyarakat 
dinamis yang terus mengalami perkembangan. Masyarakat yang 
menjadi sasarannya bukanlah masyarakat yang sejenis (homogen) 
melainkan masyarakat yang beragam (pluralis) dalam suku, agama, ras, 
dan budaya. Dalam keragaman tersebut, praktik komunikasi harus 
mampu menyajikan kesejukan dan kenyamanan bagi komunikan yang 
mendengarkannya. Pemahaman terhadap kemajemukan masyarakat 
yang merupakan sasaran komunikasi menjadi salah satu faktor penentu 
keberhasilan komunikasi. Corak dan bentuk komunikasi dituntut untuk 
dapat menyesuaikan dengan segala perubahan dan perkembangan 
masyarakat karena eksistensi dakwah Islam senantiasa bersentuhan dan 
bergelut dengan realitas yang mengitarinya. Salah satu elemen penting 
yang harus menyesuaikan dengan realitas sosial adalah bahasa sebagai 
media komunikasi. 


82 Uslub adalah cara dimana bahasa digunakan dalam konteks tertentu yang 


disampaikan oleh penutur tertentu untuk tujuan tertentu. Mushthafa Muslim, 
Mabahits fi T'jaz Al-Our'an, Riyadh: Dar al-Muslim li al-Nasyr wa al-Tawzi', 1996, 
hlm. 151. 

Konteks dalam Kamus Besar Bahasa Indonesia diartikan sebagai bagian suatu 
uraian atau kalimat yang dapat mendukung atau menambah kejelasan makna. Atau 
dengan pengertian lain, situasi yang ada hubungannya dengan suatu kejadian. Dalam 
kaitan dengan kajian Al-Our'an, setidaknya terdapat dua makna konteks : (1) 
konteks teks, yaitu konteks yang berkaitan dengan pembentukan teks Al-Our'an, 
dalam hal ini adalah sosio historis dan antropologis masyarakat yang bertindak 
sebagai audiens ketika Al-Our'an diturunkan, dan (2) konteks penafsir, yaitu 
konteks yang ada dan melingkupi pembaca saat ini. Pembaca saat ini dimaksudkan 
bukan lagi sebagai audiens pertama dari munculnya teks, tetapi yang melakukan 
proses interpretasi sudah berada di luar medan audiens dan jauh dari masa 
munculnya teks. Muhammad Shadig Shabry, “Perdebatan Antara Teks Dan 
Konteks,” dalam Jurnal Al-Fikr, Volume 15 Nomor 1 Tahun 2011, hlm. 24. 
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Dalam rangka merespon suatu kasus yang terjadi di Arab, Al- 
Our'an yang merupakan firman Allah SWT menggunakan piranti 
kultural Bahasa Arab. Penggunaan piranti tersebut memiliki tujuan 
untuk memudahkan masyarakat Arab sebagai komunitas pengguna 
Bahasa Arab dalam melakukan penafsiran terhadap pesan-pesan moral 
Al-Our'an. Dengan demikian, Al-Gur'an menempati posisi sebagai 
media komunikasi untuk merespon kasus-kasus yang terjadi dalam 
konteks lokal-insidental masyarakat Makkah dan Madinah. Dalam 
merespon kasus-kasus tersebut, Al-Our'an menggunakan ragam uslub 
sesuai dengan kondisi mitra tutur pada saat itu. 

Aspek keindahan gaya bahasa (us/ub) dalam Al-9Gur'an bukanlah 
tujuan, tetapi keindahan gaya bahasanya menjadi daya tarik tersendiri 
untuk senantiasa dilakukan pembacaan dan pengkajian. Us/ub balagah 
dalam Al-Gur'an memiliki dua sisi penting secara bersamaan, yakni 
pertama, memiliki tujuan komunikasi dan penyampaian pesan. Kedua, 
memiliki nuansa seni dan estetika yang bertujuan untuk memberikan 
kepuasan bagi penikmatnya. Peralihan dari satu pola komunikasi kepada 
pola yang lain akan membuat pendengar merasa terhibur dan 
menghilangkan kejenuhan dibandingkan jika pola komunikasi yang 
digunakan bersifat statis dan otonom.”” Selain itu, juga bermanfaat 
untuk memberikan kesan yang mendalam terhadap pesan-pesan 
komunikasi yang disampaikan. Pemakaian ragam usiub dalam 
komunikasi profetik apabila ditinjau dari karakteristik yang 
disampaikan oleh Darraz"” diantaranya: 

Pertama, pemakaian kata yang selektif sesuai kebutuhan 
komunikasi, diantaranya penggunaan uslub  tahsin  al-alfazh 
(memperhalus kata) dalam surat al-Nur/24: 30: 


g 
: 


ea PA ANA P a AN tan aa Bea 2 .- 237 74 
AS NOBAR 3 laka SA LAS Da yong na PA JS 


2 pe G (ed ri 
Hyang SAN 
Katakanlah kepada laki-laki yang beriman, agar mereka menjaga 
pandangannya, dan memelihara kemaluannya, yang demikian itu, lebih 
suci bagi mereka. Sungguh, Allah Maha Mengetahui apa yang mereka 
perbuat. 


4 Damhuri Dj. Noor, “Gaya Bahasa al-Iltifat al-Mu'jami dalam Al-9ur'an 


Arabiyatuna,” dalam Jurnal Bahasa Arab Arabiyatuna, Vol. 4, No. 1 Tahun 2020, 
hlm. 145. 

Muhammad Darraz, al-Naba' al-“Azhim: Nazharatun Jadidah fi Al-Gur'an, al- 
Dawhah: Dar al-Tsagafah, 1985, hlm 109-119. 
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Ayat tersebut memerintahkan kaum mukmin untuk menjaga 
pandangan dan furuj mereka. Pemilihan kata yang halus yaitu furuj 
menunjukkan respon Al-Our'an terhadap pentingnya etika dalam 
berkomunikasi. Dengan menggunakan kata yang halus maka imajinasi 
buruk terkait kemaluan akan diminimalisir, sehingga pesan ayat akan 
dapat ditangkap dan diamalkan. 

Kedua, penyampaian pesan sesuai tingkat kecerdasan mitra tutur, 
diantaranya dalam surat Sa 10: 53: 


La 


pa AT 5 5 BG 
Da peta PIL PERAN: SAB 35 

Dan mereka menanyakan keadaan (Muhammad), “Benarkah (azab 
yang dijanjikan) itu?” Katakanlah, “Ya, demi Tuhanku, sesungguhnya 
(azab) itu pasti benar dan kamu sekali-kali tidak dapat menghindar.” 

Ayat tersebut menjelaskan tentang pertanyaan seorang Arab 
Badui (a'rabi) tentang kebenaran datangnya azab Allah SWT. Atas 
pertanyaan tersebut, Nabi SAW diperintahkan Allah SWT untuk 
bersumpah (gasam) bahwa azab yang dijanjikan tersebut pasti datang. 
Penyampaian sumpah tanpa disertai bukti-bukti dalam ayat tersebut 
sesuai dengan tingkat kecerdasan dari orang Arab Badui. Mereka 
mempunyai karakter percaya terhadap sesuatu yang disertai dengan 
sumpah walaupun tidak disertai dengan bukti-bukti. 

Dalam beberapa hadis disebutkan bahwa Nabi SAW sangat 
memperhatikan kecerdasan komunikan ketika menyampaikan pesan, 
beliau bersabda, 


sp jas ME IS PAR AAS 


Kami para Nabi diperintahkan untuk berbicara kepada manusia sesuai 
kemampuan akal mereka. 

Nabi SAW juga memerintahkan “Aisyah untuk menempatkan orang 
sesuai dengan tingkatan-tingkatannya: 


886 Hadis ini diriwayatkan oleh al-Dailami dalam Musnad al-Firdaus dari Ibnu “Abbas. 


Juga diriwayatkan oleh “Ali bin Husa al-Din dalam Kanz al-“Ummal. Muhammad 
“Ali, Mausu'ah Kasysyaf Ishthilahat al-Funun wa al- “Ulum, Lebanon: Maktabah 
Lubnan, hlm. 43. Ibnu Taimiyyah, Bayanu Talbis Jahmiyyah fi Ta'sisi Bida'ihim al- 
Kalamiyyah, Madinah: Maktabah Malik Fahd, hlm. 449. Muhammad bin 
Muhammad al-Gazali, Ihya “Ulumiddin, Semarang: Karya Toha Putra, hlm. 99 
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“3 Ka EN S3 124 


Dari “Aisyah RA, bahwasanya dia berkata: “Rasulullah SAW 
memerintahkan kami untuk menempatkan manusia sesuai dengan 
tingkatan-tingkatannya.” 


Dalam berbicara, Nabi SAW juga tidak hanya memperhatikan 
tingkat kecerdasan seseorang, melainkan juga mempertimbangkan 
emosionalnya, sehingga apa yang beliau sampaikan tidak hilang sia- 
sia “$ Dalam segi tutur kata, Nabi Muhammad SAW juga telah 
mencontohkan dengan ketepatan gaya bahasa yang dipilih, semua orang 
yang pernah bertemu dan berinteraksi dengan Nabi SAW merasakan 
kedekatan. Hal ini tercermin dari keyakinan setiap sahabat merasa 
menjadi orang dekat Nabi SAW. Tutur kata dan sikap Nabi SAW 
membuat setiap orang yang berkomunikasi dengan beliau merasa dekat, 
seperti yang dijelaskan oleh “Ali bin Abi Thalib: 


ra 

Ps 
AA ea EME 2. APE 22 4 
SEN aja Eneng udah Ao Udar AR 


PI 
849 ya: a 


Nabi Muhammad SAW senantiasa memberikan bagian kepada semua 
orang yang berinteraksi dengannya. Sehingga semua orang tidak 
mengira, bahwa orang lain lebih mulia darinya. 


Ketiga, pemberian kepuasan logik dan emotif sebab Al-Our'an 
berkomunikasi dengan akal dan nurani manusia secara bersamaan, 
seperti komunikasi profetik dalam surat al-An' am/6: 11: 


847 Hadis ini disebutkan oleh Imam Muslim dalam Mugaddimah Shahih Muslim. 
Muslim bin al-Hajjaj, Shahih Muslim, Riyadh: Dar al-Mugni, 1998, hlm. 5. . Ibnu 
Taimiyyah, Bayanu Talbis Jahmiyyah fi Ta'sisi Bida'ihim al-Kalamiyyah,..., him. 
449. 

Ali Mustafa Yagub, Sejarah dan Metode Dakwah Nabi,..., hlm. 140. 

Nabil bin Manshur, Anis al-Sari, Beirut: Mu'assasah al-Rayyan, 2005, hlm. 893. 
Ibnu al-Atsir, Usdu al-Gabah fi Ma'rifah al-Shahabah, t.tp: t.p, t.th., hlm. 26. Nur 
al-Din “Ali, Bugyah al-Ra'id, Beirut: Dar al-Fikr, 1994, hlm. 490. Muhammad bin 
Sa'd, al-Thabagat al-Kubra, Beirut: Dar al-Kutub al- Ilmiyah, hlm. 326. 
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en 0 PA LE Lo A5 Aa Fak Mba 2? ta 

GKBK 3S ASN ESA 2 PNG mn J3 
Katakanlah (Muhammad), “Jelajahilah bumi, kemudian perhatikanlah 
bagai-mana kesudahan orang-orang yang mendustakan itu.” 


Ayat tersebut memerintahkan orang-orang musyrik (manusia) 
untuk menjelajahi bumi dan memperhatikan kesudahan orang-orang 
yang mendustakan. Perintah tersebut merangsang akal dan naluri 
sekaligus. Dari segi akal, mereka diperintahkan untuk memperhatikan 
dan memikirkan bukti-bukti kehancuran umat terdahulu. Sedangkan 
dari sisi naluri, maka akan muncul perasaan takut akan tertimpa azab 
yang serupa dari umat-umat terdahulu. 

Keempat, kejelasan makna (Cclarity) dan ketercakupan maksud 
yakni di saat tertentu Al-Our' an menjelaskan secara umum, sedangan di 
saat yang lain menjelaskannya dengan terperinci. Contoh penjelasan 
secara umum dalam komunikasi profetik seperti disebutkan dalam surat 
al-Ma'idah/5: 4. Ayat tersebut merupakan jawaban dari pertanyaan 
salah seorang sahabat yang menanyakan perihal binatang yang 
dihalalkan. Kemudian, Nabi SAW memberikan jawaban dengan 
menggunakan jjaz (ekonomi kata) yakni bahwa yang dihalalkan salah 
satunya adalah al-thayyibat. Kata tersebut menempati dan 
menggantikan penyebutan untuk semua hewan buruan yang umum 
selain anjing. Dalam makna lain, a/-thayyibat adalah makanan yang baik 
dan lezat dan tidak disebutkan keharamannya dalam Al-Our' an. Adapun 
penjelasan secara rinci dalam komunikasi profetik seperti disebutkan 
dalam surat al-Bagarah/2: 215. Ayat ini menjelaskan tentang apa yang 
harus diinfakkan. Kemudian Nabi SAW memberikan jawaban dengan 
perinci berikut dengan orang-orang yang berhak menerima infak. 

Kejelian seorang komunikator untuk memahami kondisi dan 
situasi masyarakat serta mensikapi segala permasalahan yang 
berkembang di masyarakat secara bijak merupakan esensi yang lebih 
penting selain menyampaikan pesan itu sendiri. Kontribusi pemahaman 
komunikator tentang budaya masyarakat sebagai komunikan menjadi 
hal yang sangat membantunya untuk melakukan kegiatan dakwah 
dengan mengedepankan pendekatan humanis. 


3. Multistrategi 

Kesuksesan dalam berkomunikasi (dakwah) diantaranya sangat 
ditentukan oleh bagaimana komunikasi (dakwah) tersebut dilaksanakan. 
Untuk mencapai tujuan komunikasi, tata cara dalam berkomunikasi 
yang mencakup pengemasan materi, sikap dan cara penyampaian materi 
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menjadi hal yang sangat penting. Bagaimana pun sempurnanya materi, 
lengkapnya bahan dan aktualnya isu-isu yang disajikan, tetapi apabila 
disampaikan dengan cara yang sembarangan dan tidak sistematis, maka 
akan menimbulkan kesan yang tidak menggembirakan bahkan 
membosankan dan berujung penolakan. Tetapi sebaliknya, meskipun 
materi yang disampaikan kurang sempurna dengan bahan sederhana, dan 
isu-isu yang disampaikan kurang aktual, namun disajikan dengan cara 
yang menarik dan menggugah maka akan menimbulkan kesan yang 
menggembirakan dan berpeluang besar untuk dapat diterima. 

Berdasar latar belakang di atas, maka komunikasi harus dikemas 
dan ditampilkan dengan cara dan metode yang tepat. Komunikasi harus 
tampil secara aktual, faktual, dan kontekstual. Aktual dalam arti mampu 
memberikan solusi terhadap masalah kekinian di tengah masyarakat. 
Faktual dalam arti kongkrit dan nyata, tidak dibuat-buat atau kepura- 
puraan. Sedangkan kontekstual berarti relevan dan berkaitan erat 
dengan masalah yang sedang dihadapi oleh masyarakat. Oleh karena itu, 
memilih cara dan metode yang tepat, agar komunikasi menjadi aktual, 
faktual, dan kontekstual, menjadi bagian strategis dari kegiatan dakwah. 
Dalam hal ini para komunikator (praktisi dakwah) dituntut untuk terus 
menerus mengembangkan strategi yang mampu mengantisipasi berbagai 
perkembangan problematika zamannya. Penggunaan strategi”? atau 
cara yang benar merupakan tolok ukur keberhasilan dari komunikasi 
(dakwah) itu sendiri. 

Namun dalam mengembangkan strategi komunikasi tidak 
diperbolehkan menghalalkan segala cara, mengandung tipu muslihat dan 
kedustaan, tetapi harus tetap berprinsip pada nilai-nilai yang telah 
diajarkan oleh Al-Guran dan Sunnah. Rasulullah SAW telah 
menampilkan kesungguhan dan kecermatan yang luar biasa dalam 
menyusun strategi, baik ketika di Makkah maupun di Madinah. 
Kompleksitas permasalahan yang berkembang pada masa Nabi SAW 
serta beragamnya komunikan (mad'uw), menuntut Nabi SAW sebagai 
komunikator (da”7) untuk menggunakan strategi yang beragam pula. Hal 
ini dikarenakan komunikasi bukan hanya masalah pengiriman pesan, 
melainkan terdiri dari berbagai metode untuk mentransfer konsep ke 
telinga penerima dan membangunnya dengan kuat dalam pikiran dan 


- Strategi yang dalam bahasa Arab disebut dengan minhaj, secara bahasa berarti jalan 


yang terang (al-tharig al-wadhih), Sedangkan secara istilah, strategi adalah suatu 
perencanaan dan ketetapan yang dirumuskan untuk mencapai sesuatu yang 
diinginkan (al-nizham wa al-hiththah al-marsumah Ii al-syai'1). Muhammad Abu al- 
Fath al-Bayanuni, a/-Madkhal ila Ilmi al-Da'wah, Beirut: Mu'assasah al-Risalah, 
1995, hlm. 44-45. 
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hati masyarakat. Nabi Muhammad SAW menggunakan pendekatan 
berbeda (different approaches) dalam berkomunikasi dengan orang yang 
berbeda dalam keadaan yang berbeda (different circumstances). 
Komunikan yang dihadapi Nabi SAW pada waktu itu sangat heterogen. 
Mereka berbeda usia, tingkat pengetahuan, kecerdasan, budaya dan 
karakteristik lainnya. Karena adanya heterogenitas tersebut, maka 
proses penyampaian pesan-pesannya harus disesuaikan dengan diri 
komunikan agar dapat menerima, memahami, dan mengikutinya. 
Beberapa strategi yang digunakan dalam menyampaikan materi-materi 
dakawah yang mencakup aspek akidah, syari'ah, dan akhlak adalah 
sebagai berikut: 
a. Aspek Akidah 
1) — Mendasarkan pada wahyu 

Dalam agama, ada dua sumber yang digunakan untuk 
memperoleh pengetahuan dan petunjuk kebenaran yaitu a/- “Ulum al- 
nagliyah (ilmu-ilmu nagli) yang berdasarkan pada wahyu dan a/-ulum 
'agliyah (ilmu-ilmu rasional) yang berdasarkan pada akal. M. Ouraish 
Shihab mengatakan bahwa akal manusia dapat mengetahui Tuhan 
melalui ilmu, hikmah dan kebijaksanaan Tuhan atau ketelitian ciptaan 
dan pengaturan-Nya. Pengetahuan akal untuk mengenal Tuhan tidak 
terlepas dari naluri atau fitrah keagamaan manusia yang diberikan 
Tuhan, sehingga manusia selalu berhubungan dengan suatu kekuatan 
yang diyakini Maha Agung, Yang Maha Mutlak, Yang Maha Kuasa.” 
Namun, akal tidak dapat secara sempurna mengenal Tuhan, sehingga 
akal memerlukan wahyu sebagai informasi untuk memberitahukan 
kepada akal tentang wujud dan sifat Tuhan. Dengan merujuk kepada 
wahyu, Nabi Muhammad SAW menjelaskan Tuhan yang wajib 
disembah untuk selanjutnya dikenali melalui Para 


AA Oh SAN AN KS) Fa ia 353 SESUAI J3 


P Ta 


las 55k ASN WIL Juidaas sa 


Katakanlah aan “Sesungguhnya aku ini hanya seorang 
manusia seperti kamu, yang telah menerima wahyu, bahwa 
sesungguhnya Tuhan kamu adalah Tuhan Yang Maha Esa.” Maka 
barangsiapa mengharap pertemuan dengan Tuhannya maka hendaklah 


851 


M. Ouraish Shihab, Secercah Cahaya Ilahi: Hidup Bersama Al-Our'an, Jakarta: 
Lentera Hati, 2007, hlm. 463. 
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dia mengerjakan kebajikan dan janganlah dia mempersekutukan dengan 
sesuatu pun dalam beribadah kepada Tuhannya. ” (al-Kahf/18: 110). 


Dengan keterbatasan akal dan imajinasi manusia, maka wujud 
Tuhan Yang Maha Sempurna tidak dapat dijangkau. Melalui wahyu, 
akal manusia dapat mengenal Tuhan lebih dari yang sudah diketahui 
akal. Meskipun akal mempunyai kecerdasan yang sangat baik, namun 
akal tidak mampu memikirkan semua hal termasuk immateri (alam 
metafisika). Ketidak mampuan tersebut karena akal manusia 
mempunyai keterbatasan dan tidak mampu melampaui batas-batas yang 
sudah ditetapkan Tuhan dan merupakan rahasia yang tidak terungkap 
kecuali atas izin Allah SWT. 

Oleh karena itu, manusia membutuhkan wahyu, baik dalam 
bentuk Al-9Gur'an maupun Hadis yang dijadikan pedoman utama dalam 
menjalani proses kehidupan yang berdimensi dunia dan akhirat. Dalam 
proses kehidupan, banyak pertanyaan-pertanyaan pelik yang tidak 
mampu dijawab oleh akal secara cepat dan tepat, misalnya tentang hal- 
hal gaib (metafisis), kiamat, kehidupan sesudah mati, pembalasan 
perbuatan baik dan buruk, cara-cara beribadah kepada Tuhan dan 
sebagainya. Nabi Muhammad SAW pun ketika diberikan pertanyaan 
terkait hal tersebut, juga mengembalikannya kepada Allah SWT sebagai 
Dzat yang Maha Mengetahui. Seperti ketika Nabi SAW diberikan 
pereanyaan terkait Ha yang dijelaskan dalam surat al-Isra?/17: 85: 


MIN AS NI Aek SI SN Le 


Dan mereka bertanya kepadamu (Muhammad) tentang ruh. Katakanlah, 
“Ruh itu termasuk urusan Tuhanku, sedangkan kamu diberi 


pengetahuan hanya sedikit.” 


Dan pertanyaan menyangkut rahasia kematian yang disebutkan 
dalam surat al-A'raf/7: 187: 


Ko33 V5 Ke Lake LS) JB Usa A BETAE LAN ot SS ls 
Ha al SET 23 NA 3 LE PI A3) 
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DA - Pa 


«Et £ 13 LAI AA Ae arata Aa 
2 Aa 


Mereka menanyakan kepadamu (Muhammad) tentang Kiamat, “Kapan 
terjadi?” Katakanlah, “Sesungguhnya pengetahuan tentang Kiamat itu 
ada pada Tuhanku, tidak ada (seorang pun) yang dapat menjelaskan 
waktu terjadinya selain Dia. (Kiamat) itu sangat berat (huru-haranya 
bagi makhluk) yang di langit dan di bumi, tidak akan datang kepadamu 
kecuali secara tiba-tiba.” Mereka bertanya kepadamu seakan-akan 
engkau mengetahuinya. Katakanlah (Muhammad), “Sesungguhnya 
pengetahuan tentang (hari Kiamat) ada pada Allah, tetapi kebanyakan 
manusia tidak mengetahui.” 


Dengan demikian, wahyu merupakan sumber informasi yang lebih 
utuh dan tepat. Apabila akal masih lemah dalam memperdebatkan 
kemungkinan terjadinya kehancuran alam raya ini, maka wahyu 
memberikan informasi dengan jelas tentang kepastian akan terjadinya. 
Akal tidak mampu membuat penjabaran yang konkrit dan jelas tentang 
peristiwa selanjutnya setelah kiamat. Maka, wahyulah yang 
menjelaskannya. 


2) Merangsang Penggunaan Akal dan Hati (Berpikir dan Berzikir) 

Hakikat manusia adalah berpikir karena berpikir adalah 
keunggulan manusia. Kemampuan tersebut hanya dimiliki oleh manusia, 
tidak dimiliki oleh makhluk hidup lainnya. Dengan berpikir, manusia 
dapat merumuskan konsep keilmuan dan dengan konsep keilmuannya, 
manusia dapat membentuk kebudayaan dan peradaban. Adanya akal” 


852 Kata akal yang sudah menjadi bahasa Indonesia berasal dari bahasa Arab “ag/ yang 
bermakna mengikat (imsak/istimsak) seperti dalam kalimat “ugila al-ba'iru bi al- 
Ygal (unta diikat dengan tali), “agalat al-mar'atu sya'raha (wanita mengikat 
rambutnya), dan “agala lisanahu (seseorang menahan lisannya). Sedangkan akal 
sebagai kemampuan untuk berpikir dan menemukan makna adalah kekuatan yang 
dipersiapkan untuk belajar dan memperoleh pengetahuan. Samih “Athif al-Zain, 
Ilmu al-Naf5: Ma'rifah al-Nafsi al-Insaniyyah fi al-Kitab wa al-Sunnah, Beirut: Dar 
al-Kitab, 1991, Jilid 1, hlm. 253. Imam al-Gazali (w. 1111 M) sebagaimana dikutip 
oleh M. Ouraish Shihab mengingatkan bahwa kata akal mempunyai banyak 
pengertia. Ia dapat berarti potensi yang membedakan manusia dari binatang dan 
yang menjadikan manusia mampu menerima berbagai pengetahuan teoritis. Akal 
juga berarti pengetahuan yang dicerna seorang anak yang telah mendekati usia 
dewasa, saat, misalnya dia dapat mengetahui bahwa sesuatu tidak mungkin ada pada 
dua tempat dalam saat yang sama atau bahwa dua lebih banyak daripada satu. 


Dr. Ali Mahfudz, S.Th.I., M.S.I. 365 


dan kemampuan berpikir merupakan kekuatan bagi manusia untuk 
belajar dan memperoleh pengetahuan.”' Al-9ur'an mengajak manusia 
untuk memperhatikan sekian banyak ciptaan Allah SWT dengan 
menggunakan potensi akal yang dimiliki. 

Pada dasarnya Al-Gur'an memberikan apresiasi terhadap 
penggunaan akal yang dimiliki oleh manusia.”" Sehingga rasionalitas 
menjadi ukuran dan pembeda hakiki antara manusia dengan makhluk 
hidup yang lain.””'Akal memberikan kemampuan kepada Adam 
(manusia), misalnya, untuk mengenal dunia sekelilingnya. Atas dasar 
kemampuan tersebut manusia dipilih oleh Allah SWT sebagai khalifah- 
Nya di bumi dan bukan malaikat meskipun senantiasa bertasbih memuji 
Allah SWT dan mensucikannya (al-Bagarah/2: 30-34). Di samping 
menggunakan akal untuk dapat mengakses ajaran ketuhanan, Al-Our'an 
juga mengajak manusia untuk menggunakan potensi rohaniah dengan 
menganjurkan agar potensi tersebut diasah dan diasuh untuk 
mengantarkannya kepada kepercayaan terhadap wujud dan keesaan 
Allah SWT. 

Pola berpikir yang memadukan antara unsur hati (galb) dengan 
rasio merupakan inti utama untuk membentuk manusia yang beradab. 
Dengan melibatkan unsur hati yang merupakan tempat bersemayamnya 
keimanan dan ketakwaan, maka mitra tutur akan belajar pentingnya 
keimanan dan ketakwaan kepada Allah SWT dalam kehidupan. Dalam 
kaitannya dengan komunikasi profetik, Nabi SAW diperintahkan oleh 
Allah SWT untuk menganjurkan dan memerintahkan mitra tutur 
memperhatikan dan memikirkan segenap ciptaan Allah SWT baik yang 


Makna ketiga dari akal adalah pengetahuan yang diperoleh seseorang berdasarkan 
pengalaman yang dia lalui dan yang pada gilirannya memperhalus budinya. Menurut 
kebiasaan, orang yang demikian itu dinamai orang berakal, sedang orang yang kasar 
budinya dinamai tidak berakal. Makna keempat dari akal adalah kekuatan insting 
yang menjadikan seseorang mengetahui dampak semua persoalan yang dia hadapi 
lalu mampu menekan hawa nafsunya serta mengatasinya agar tidak terbawa larut 
olehnya. M. Ouraish Shihab, Is/am yang Saya Pahami: Keragaman Itu Rahmat,..., 
hlm. 92. 
Musa Asy'ari, Rekonstruksi Metodologi Berpikir Profetik Perspektif Sunnah 
Nabi,..., hlm. 1. 
Dalam perspektif filsafat, manusia disebut sebagai makhluk yang selalu didorong 
keingintahuan terhadap segala sesuatu (curiosity). Dorongan tersebut membawa 
manusia untuk berfikir, menelaah, dan menganalis terhadap realitas yang 
dihadapinya untuk diungkapkan dan dideskripsikan agar memperoleh pengetahuan 
dan pemahaman secara utuh. Rosita Baiti dan Abdur Razzag, “Esensi Wahyu dan 
Ilmu Pengetahuan,” dalam Jurnal Wardah, Vol.18 No.2 Tahun 2017, hlm. 163. 
855 Nurcholish Madjid, Kaki Langit Peradaban Islam, Jakarta: Paramadina, 1997, hlm. 
162. 
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riil maupun abstrak sebagai cara agar mereka beriman kepada Allah 
SWT dan mengikuti ajaran-Nya. Redaksi-redaksi ayat yang digunakan 
diantaranya: ara'aitum dalam 8 ayat yakni al-An'am/6: 40,46,47, 
Yunus/10: 50, al-Gashash/28: 71, 72, al-Ahgaf/46: 4, dan al-Mulk/67: 
28, unzhuru dalam Yunus/10: 101, afala tatafakkarun dalam al-An' am/6: 
50, yafgahun dalam al-Taubah/9: 81, dan tadzakkarun dalam al- 
Mu'minun/23: 85. 

Redaksi ara 'aitum dan ara 'aitakum dikaitkan dengan hal-hal yang 
riil dan abstrak diantaranya: siksaan Allah SWT, hari kiamat, kuasa 
Allah SWT mencabut dan mengembalikan pendengaran, penglihatan, 
dan hati, siang dan malam, serta kelemahan sesembahan selain Allah 
untuk menciptakan bumi. Penggunaan redaksi tersebut mengandung 
tujuan untuk mendorong mitra tutur untuk memperhatikan dan 
mengamati. Oleh karena itu, walaupun redaksinya menggunakan bentuk 
pertanyaan tetapi maksudnya adalah anjuran, seolah-olah ayat ini 
hendak menyatakan: “Lihat dan perhatikanlah! Kalau kamu belum 
melihat, maka sekarang lihat dan perhatikanlah! 

Redaksi unzhuru yang merupakan bentuk kalimat perintah yang 
berasal dari a/l-nazhru digunakan untuk segala sesutau yang dapat 
diamati dengan mata kepala (Al-nazhr al-bashari) dan mata hati (al- 
nazhr al-galbi),”" Dalam komunikasi profetik surat Yunus/10: 101, 
mitra tutur diperintahkan untuk memperhatikan makhluk ataupun 
sistem kerja yang ada di langit dan bumi, yang terjangkau maupun yang 
tidak terjangkau. Redaksi afa/a tatafakkarun yang berasal dari tafakkur 
berarti perjalanan akal (jawalan al- agli) untuk memperoleh ilmu yang 
benar.”' Dalam surat al-An'am/6: 50, objek tafakkur dikaitkan dengan 
kerasulan dan tanda-tandanya. Redaksi yafgahun yang berasal dari kata 
al-fighu mengandung makna mencapai ilmu yang abstrak (ga'ib) dengan 
mempergunakan ilmu yang riil (syahid). Objek dari al-Taubah/9: 81 
adalah panasnya neraka Jahannam. Sedangkan redaksi tadzakkarun 
dalam al-Mu'minun/23: 85 yang merupakan derivasi dari kata a/-dzikr 
mengandung arti proses mengingat kembali suatu hal yang telah terlupa 
dan berusaha untuk memahami hal-hal yang baru. Maka dapat 
dikatakan, bahwa tafakkur adalah aktivitas mencari ilmu, sedangkan 
tadzakkur adalah aktivitas menjaga ilmu yang sudah diperoleh agar 
tetap terjaga. Menurut al-Ashfahani, proses mengingat dapat dilakukan 


856 Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, a/-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 11, hlm. 295. 


Muhammad al-Thahir Ibnu “Asyur, a/-Tahrir wa al-Tanwir,..., Jilid 7, hlm. 244. 
858 Al-Ragib al-Ashfahani, a-Muftadat f Garib Al-Gur'an,..., hlm. 384. 
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dengan dua cara yakni mengingat dengan hati dan mengingat dengan 
lisan. 

Penggunaan kata kerja dalam redaksi ayat, memberikan kesan 
bahwa aktifitas berpikir manusia harus berjalan terus-menerus. Setelah 
suatu tanda (ayat) diketahui oleh seseorang, maka langkah selanjutnya 
adalah tafakkur dengan memikirkan hakikat yang terkandung di balik 
tanda tersebut. Dan ketika pelajaran sudah diperoleh dari aktifitas 
berpikir tersebut, maka yang harus dikerjakan adalah memahaminya 
secara benar dan mendalam. Proses memahami hasil (natijah) dari 
proses berpikir tersebut dinamakan dengan tafagguh. Pada tahapan 
berikutnya, setelah seseorang memahami suatu ilmu maka yang harus 
dilakukan adalah mengingat apa yang telah dipahami dari hakikat 
tersebut. Proses seperti ini dinamakan dengan tadzakkur. Dengan akal 
dan hati, manusia diarahkan untuk memikirkan hal-hal riil ataupun 
abstrak untuk menangkap esensi di balik suatu tanda. Sehingga, ketika 
manusia mampu memahami hakikat suatu ilmu maka akan bertambah 
pula keimanan dan ketagwaannya kepada Allah SWT. 

Ilmu pada hakikatnya merupakan perpanjangan dan 
pengembangan ayat-ayat Allah SWT yang merupakan eksistensi 
kebesaran-Nya dan manusia diwajibkan untuk memikirkannya agar 
dapat mengenal-Nya."” Oleh karena itu, bukti-bukti kekuasaan Allah 
SWT yang digaungkan dalam Al-Our' an menunjukkan bahwa kebenaran 
harus didasarkan dengan ilmu dan tidak boleh jatuh dalam kekuasaan 
hawa nafsu yang dapat menimbulkan kerusakan. Al-Our'an surat al- 
Mu' minun/23: 71 menegaskan: 


Bag £? Pa P: pd PA 8.3 Pa 5 
3 HA3 IM ENI GA unt, 3 AA AN SA 2 25 


& 

2 23, Lim CG c. AA 

5 me BP LE PAS LAU 
Dan seandainya kebenaran itu menuruti keinginan mereka, pasti 
binasalah langit dan bumi, dan semua yang ada di dalamnya. Bahkan 
Kami telah memberikan peringatan kepada mereka, tetapi mereka 
berpaling dari peringatan itu. 


Keingkaran muncul dikarenakan mengikuti hawa nafsu dan 
mengabaikan ilmu yang mengandung bukti-bukti yang tidak 
terbantahkan, seperti dijelaskan dalam beberapa ayat diantaranya: 
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Al-Ragib al-Ashfahani, a2/-Muftadat fi Garib Al-Gur'an,..., hlm. 179. 
Musa Asy'ari, Filsafat Islam: Sunnah Nabi dalam Berpikir, Yogyakarta: Lesfi, hlm. 
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Par asa TA 


pe NU APaA nee ka 
ed Deras ob 5 gan 5 LET LEG Pns 36 (49) 


(0) Sesnn Iga SAB KA RA 
Katakanlah (Muhammad), “Datangkanlah olehmu sebuah kitab dari sisi 
Allah yang kitab itu lebih memberi petunjuk daripada keduanya (Taurat 
dan Al-Gur'an), niscaya aku mengikutinya, jika kamu orang yang benar. 
Maka jika mereka tidak menjawab (tantanganmu), maka ketahuilah 
bahwa mereka hanyalah mengikuti keinginan mereka. Dan siapakah 
yang lebih sesat daripada orang yang mengikuti keinginannya tanpa 
mendapat petunjuk dari Allah sedikit pun? Sungguh, Allah tidak 
memberi petunjuk kepada orang-orang yang zalim. (al-@ashash/28: 49- 
50). 


Fenomena penguasaan hawa nafsu manusia terhadap 
pemikirannya telah mengakibatkan manusia mempertuhankan hawa 
nafsu yang cenderung egois dan memutlakkan kebenarannya sendiri. 
Akibatnya pendengaran manusia tertutup dari suara kebenaran pihak 
lain dan suara hati nurani tertutup dari kebenaran yang lainnya sehingga 
pemikiran manusia yang dikuasai hawa nafsu akan membuat bertindak 
lebih sesat daripada binatang. Al-Our' an mengatakan: 


Z ta 2 Ap 2g £ 
KS alah SEE BA sisi 


Sudahkah engkau (Muhammad) melihat orang yang menjadikan 
keinginannya sebagai tuhannya. Apakah engkau akan menjadi 
pelindungnya? Atau apakah engkau mengira bahwa kebanyakan mereka 
itu mendengar atau memahami? Mereka itu hanyalah seperti hewan 
ternak, bahkan lebih sesat jalannya. (al-Furgan/25: 43). 


Berpikir harus berpijak kepada keyakinan dan kepercayaan 
terhadap kekuasaan Allah SWT yang selalu diingat pada waktu zikir 
dan direnungkan sepenuh hati dalam posisi dan kondisi apapun. Pada 
tahap selanjutnya, berusaha menemukan ketidaksia-siaan dalam 
penciptaan alam semesta melalui riset sains dan teknologi yang dalam 
praktiknya harus didasarkan pada sebuah kesadaran bahwasanya semua 
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yang ada di alam adalah ciptaan yang harus mengikuti kaidah-kaidah 
moral dan tidak boleh memunculkan kesewenang-wenangan.""' 


3) Menggunakan alam sebagai media mengenal Tuhan 

Ajaran ketuhanan dalam Islam salah satunya disampaikan dengan 
mengajak manusia memperhatikan alam raya yang hadir dengan 
ketelitian, keindahan, dan keteraturannya. Penggunaan alam semesta?” 
sebagai media mengenal Allah SWT dalam komunikasi profetik sangat 
ampuh menyadarkan manusia tentang hakikat dirinya. Manusia adalah 
bagian dari alam, berada di atas alam, menghirup, dan mengkonsumsi 
alam. Kehidupan manusia tidak mungkin berpisah dari alam dan ia 
selalu menyatu dengan alam dan membutuhkannya. Manusia dan alam 
sama-sama makhluk Allah SWT dan memiliki kebutuhan untuk tunduk 
kepada-Nya. Keanekaragaman alam semesta dan manusia adalah 
keanekaragaman yang satu hakikatnya. Keanekaragaman dalam 
kesatuan, yaitu kesatuan sebagai ciptaan Allah SWT, dan karenanya 
semua tunduk dan patuh pada hukum Allah SWT yang sudah ditetapkan 
sejak semula dalam proses penciptaan semua yang ada. Semua makhluk 
yang ada di langit dan bumi pada hakikatnya berserah diri kepada Tuhan 


861 Mereka yang berpikir adalah mereka yang menggunakan akal dan mempunyai 


kecerdasan dan dalam Al-Our'an disebut sebagai u/u al-albab. Berdasarkan surat Ali 
“Imran /3: 190-191, al-Maragi menjelaskan bahwa u/u al-albab adalah orang-orang 
yang: Pertama, memperhatikan, memanfaatkan, merasakan kebesaran Allah SWT 
dan mengingat hikmah, keutamaan dan nikmat-nikmat-Nya yang mulia dalam 
semua kondisi. Pada dasarnya, u/u al-albab adalah orang-orang yang tidak lalai dari 
Allah SWT di setiap waktu. Kedua, memikirkan penciptaan langit dan bumi serta 
segala sesuatu yang ada di dalamnya berupa rahasia-rahasia dan beragam manfaat 
yang mengarahkan manusia kepada ilmu yang sempurna dan hikmah yang 
mengantarkan mereka kepada kemampuan yang utuh. Hasil dari pemikiran ini 
kemudian melahirkan kesadaran tentang keberadaan Pencipta Yang Esa yang 
memiliki ilmu dan kuasa. Ketiga, setelah mengingat dan memikirkan kekuasaan 
Allah SWT, mereka berucap bahwa segala sesuatu yang mereka saksikan di dunia 
ini tidaklah sia-sia, melainkan memiliki hikmah-hikmah yang nyata dan 
kemaslahatan yang besar. Musa Asy'ari, Rekonstruksi Metodologi Berpikir Profetik 
Perspektif Sunnah Nabi,..., him. 12. 

Alam semesta sebagai eksistensi Tuhan dalam kehidupan ini, meliputi langit, bumi, 
gunung, samudera dan lain sebagainya, oleh karena itu langit adalah alam semesta, 
bumi adalah alam semesta, demikian juga gunung dan samudera, akan tetapi alam 
semesta bukan hanya langit, bumi, gunung, samudera dan lain sebagainya. Sebagai 
ciptaan, maka langit bumi dan seisinya diciptakan melalui proses hukum penciptaan 
yang fundamental, yaitu melalui proses yang mensyaratkan adanya pencipta, waktu, 
bahan, tujuan, ukuran, serta di dalamnya ada mekanisme hukum yang bekerja 
otomatis, yang secara internal mengatur kehidupannya. Musa Asy'ari, Filsafat 
Islam: Sunnah Nabi dalam Berpikir,..., hlm. 192. 
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yang satu yang menciptakan semua yang ada di langit dan bumi ini. Al- 
Our'an menegaskan: 


- 
0 ala 


Pan En NA 3 Aoa MM AT Ta dn Ama AG & 
Leg 2319 SIGLI 3 Aa GAN GsARI AL oya ASI 


1 AA MANA 

Osat pa! 3 8:53 
Maka mengapa mereka mencari agama yang lain selain agama Allah, 
padahal apa yang di langit dan di bumi berserah diri kepada-Nya, (baik) 
dengan suka maupun terpaksa, dan hanya kepada-Nya mereka 
dikembalikan? (Ali “Imran/3: 83). 


Sejarah telah membuktikan bahwa manusia belum pernah 
memberikan jawaban yang benar dan memuaskan terhadap masalah 
yang dihadapinya. Ia dapat memahaminya dengan analog sederhana 
bahwa pohon itu tidak tahu berapa kapasitas dan daya tahannya 
terhadap benturan dan panas, demikian pula manusia. Sebagai contoh, 
manusia yang membuat robot akan lebih tahu dan lebih berhak 
memberikan jawaban tentang barang yang dibuatnya daripada robot itu 
sendiri. Manusia dikaruniai akal, namun akal pun terbatas dan telah 
terbukti tidak mampu memberikan jawaban lengkap pada semua 
pertanyaan dan memuaskan pada semua penanya. Lalu siapakah yang 
seharusnya memberikan jawaban yang tersisa dan belum terjawab? 
Yang berhak memberikan jawaban ialah sesuatu yang berbeda dengan 
manusia, sesuatu itu haruslah tidak terikat oleh ruang dan waktu, azali, 
supranatural dengan sifat kemahakuasaan dan absolut. Tentang hal ini, 
manusiapun bertanya siapakah Dia? Islam memberikan jawaban Dia 
adalah Allah SWT." 

Manusia wajib mengetahui dan kenal dengan penciptanya yang 
mempunyai sifat kemutlakan menurut ajaran Islam. Pencipta alam 
adalah Allah sebagai Ilah dab sebagai Rabb. Sebagai //ah, Allah SWT 
adalah dzat yang supranatural dan absolut yang eksistensi dan 
substansi-Nya tidak mungkin ditangkap oleh rasio manusia yang hanya 
mampu menghasilkan kesimpulan-kesimpulan relatif dan tentatif. 
Sedangkan Allah SWT sebagai Rabb, adalah Allah yang sifat dan 


88 M. @uraish Shihab, Membumikan Al-9ur'an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam 


Kehidupan Masyarakat, Mizan: Bandung, 1992, hlm. 121. Pertanyaan mengenai 
eksistensi Ilahi pada penampakan alam semesta, yang ada di sekitar kehidupan 
manusia, mungkin akan menjadi pertanyaan pertama yang diajukannya, karena 
secara individualitas, ia lahir dan berada dalam lingkungan penampakan alam yang 
sudah ada terlebih dahulu. Musa Asy'ari, Filsafat Islam: Sunnah Nabi dalam 
Berpikir,..., hlm. 188. 
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perbuatan-Nya yang mendunia dan menyatu dengan alam. Dengan 
demikian, pengenalan terhadap Allah SWT bukanlah berusaha mengenal 
eksistensi-Nya dan substansi-Nya dengan mengemukakan bukti-bukti 
teologis yang pelik dan panjang sebagaimana yang dilakukan oleh ahli 
ilmu Kalam, melainkan dengan melihat faktor-faktor empiris sebagai 
pencerminan dari sifat dan perbuatan Allah SWT yang mengingatkan 
manusia kepada eksistensi Allah SWT, mengenal-Nya melalui wujud 
ciptaan-Nya." 

Penggunaan alam sebagai media menuju keimanan, salah satunya 
disebutkan dalam surat Yunus/10: 101: 


Pan aa na Pe ken NA 3 AN G6 “ii 1: - 
25 AN 3 SENI ga L3 3 2319 SN JULI 3 la os J3 


LA AN, 2 
OA 9g Tes 
Katakanlah, “Perhatikanlah apa yang ada di langit dan di bumi!” 


Tidaklah bermanfaat tanda-tanda (kebesaran Allah) dan rasul-rasul yang 
memberi peringatan bagi orang yang tidak beriman. 


Akhir ayat wa ma tugni al-ayat wa al-nudzuru “an gaumin Ia 
yu'minun merupakan gayah (tujuan) dari surat Yunus/10: 101. Melalui 
ayat tersebut, Allah SWT mengajak kepada makhluk-Nya untuk 
mengakui bahwa Allah SWT adalah satu-satunya Tuhan yang wajib 
disembah. Tidak ada tuhan lain yang lebih kuasa daripada Allah SWT. 
Intinya, tujuan Allah SWT menurunkan ayat tersebut adalah agar orang- 
orang yang beriman bertambah keimanannya dan bagi yang masih ragu 
dan terjerumus dalam kekafiran agar beriman kepada-Nya. 
Jadi, ghayah (tujuan) dari ayat tersebut adalah pengakuan akan adanya 
Allah SWT. Untuk mencapai tujuan pokok, yakni keimanan, maka 
Allah SWT menggunakan wasilah (perantara/media) dengan 
menunjukkan bukti-bukti kekuasaan-Nya serta menampak kan bahwa 
Dia adalah Penguasa yang sesungguhnya. 

Al-Our'an berulang kali memerintahkan agar manusia berpikir 
dan meneliti tentang alam raya dan fenomenanya, dan tentang diri 
manusia dan masyarakatnya. Sekian banyak ayat Al-OGur'an yang 
memerintahkan manusia agar memikirkan apa yang terbentang di alam 
raya ini dan yang terhidang di sekelilingnya, makanan yang dia makan, 
air yang dia minum, sosok dirinya, bulan, matahari, bintang-bintang dan 


862 AM. Saefudin, “Pembaharuan Pemikiran Islam: Sebuah Pengantar,” dalam 
Percakapan Cendekiawan tentang Pembaharuan Pemikiran Islam di Indonesia, 
Bandung: Mizan, 1991, hlm. 13. 
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binatang-binatang, pengalaman dan sejarah masa lalu serta rencana 
masa depan. Semua diperintahkan untuk dipikirkan, diamati, dipelajari, 
dan dimanfaatkan. Perintah tersebut sangat penting untuk dicermati dan 
diindahkan karena salah satu tugas manusia adalah menjadi khalifah 
yang bertugas membangun dunia sesuai dengan konsep yang 
dikehendaki Allah SWT dan hal tersebut tidak dapat terwujud dengan 
baik kecuali dengan memperhatikan alam raya sesuai keadaannya yang 
sebenarnya dan atas dasarnya manusia berinteraksi dengan Tuhan dan 
alam guna memelihara dan memanfaatkannya sesuai dengan kehendak 
Allah SWT.'8 Sebagai konsistensi dari pendaulatan manusia sebagai 
khalifah fi al-ardh, penguasa, dan pemakmur bumi, maka akan 
memberikan peluang bagi manusia untuk selalu bergerak dinamis, 
menemukan rahasia alam dan nilai kemanfaatannya serta jauh dari sikap 
yang sombong. Sikap ini akan menciptakan keharmonisan yang dinamis 
untuk meraih kebahagian di dunia dan akhirat. 

Pemenuhan perintah berpikir tentang alam adalah jalan yang 
mengantar manusia meraih ilmu dan teknologi, menghasilkan ilmuwan 
muslim yang nama dan jasanya terus dikenang sepanjang masa. Semua 
pengamatan yang serius akan melahirkan ide yang mendorong untuk 
berpikir lebih lanjut sehingga menghasilkan sesuatu yang konkret. Pada 
tahap berikutnya, setelah mamandang wujud nyata dengan 
menggunakan akal jernih dan terlepas dari pengaruh negatif, maka akan 
muncul kesadaran bahwa di balik itu masih ada wujud lain yang tidak 
atau belum terjangkau di pikiran. Lalu di balik semua itu adalah wujud 
Tuhan Yang Maha Kuasa. 


4) Mengambil Pelajaran dari Sejarah Orang-orang Terdahulu 

Sejarah manusia di masa lalu merupakan aset yang sangat 
berharga yang patut untuk dipelajari dan ditelaah secara seksama agar 
dapat dijadikan pelajaran. Setelah Kuntowijoyo menelaah Islam melalui 
Al-Our'an, ia menemukan bahwa kisah-kisah sejarah yang terdapat 
dalam Al-Gur'an dimaksudkan untuk mengajak umat manusia 
memperoleh hikmah dengan jalan perenungan. Selanjutnya menurut 
beliau, melalui kontemplasi terhadap kejadian-kejadian atau peristiwa- 
peristiwa historis dan metafor-metafor yang berisi hikmah tersembunyi, 
manusia diajak merenungkan hakikat dan makna kehidupan." Gaya 
berkisah Al-Guran (tagshish Al-Ouran) fokus kepada tujuan tersirat 


865 M. @uraish Shihab, Islam yang Saya Pahami: Keragaman Itu Rahmat, Tangerang: 


Lentera Hati, 2019, hlm. 97. 
866 Kuntowijoyo, Paradigma Islam Interpretasi untuk Aksi,..., hlm. 328.. 
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untuk memberikan petunjuk moral, peringatan, hikmah dan ajaran 
tauhid. Kisah yang ditampilkan Al-Guran bukan untuk mengungkapkan 
data-data faktual, melainkan untuk menyampaikan hikmah-hikmah 
yang dapat memperkokoh dakwah islamiyah." 

Dengan mengambil pelajaran dari peristiwa-peristiwa tersebut 
serta konsekuensi dari perbuatan yang mereka lakukan, maka dapat 
menjauhkan diri dari perbuatan-perbuatan yang tercela dan tidak 
mengulangi kesalahan-kesalahan yang pernah dilakukan oleh umat 
terdahulu agar tidak terjadi lagi di masa kini. Dalam surat al-Naml/27: 
69 disampaikan: 


Pad 2 2 A Ae AN PU SA Nae SE TNNA 7 2 

Ora PANAS KS 33 2 NN Pt J3 
Katakanlah (Muhammad),  “Berjalanlah kamu di bumi, lalu 
perhatikanlah bagaimana kesudahan orang-orang yang berdosa. 


Al-Our'an menghargai dan mengabadikan informasi masa lalu 
dalam bentuk sejarah sebagai data instrumental untuk merumuskan cara 
baru yang sesuai dengan masalah dan konteks yang dihadapi manusia 
dalam hidupnya. Kegagalan para pelaku maksiat pada masa lalu adalah 
gambaran akibat perbuatannya dan berlaku sunnatullah baginya yakni 
kebinasaan. Sedangkan kesuksesan para sosok yang disebutkan dalam 
Al-Our'an adalah contoh yang sangat layak untuk diperhatikan, karena 
masa sekarang dan akan datang merupakan kesinambungan masa lalu. 

Ayat tersebut juga menghadirkan daya tarik yang mampu 
menyentuh kejiwaan dan perasaan, daya pikir baik secara rasional, logis, 
analitis, argumentatif maupun imajinatif, dan mempunyai fungsi 
pendidikan yang sangat berharga dalam suatu proses penanaman nilai- 
nilai ajaran Islam. Dengan melihat kejadian ke belakang, maka akan 
memunculkan kewaspadaan dan kesadaran adanya balasan dari 
perbuatan. Untuk selanjutnya akan memberikan kontribusi positif 
berupa implikasi psikis bagi pembentukan kepribadian dan sikap 


B7 Syukron Affani, “Rekonstruksi Kisah Nabi Musa dalam Al-Guran: Studi 
Perbandingan dengan Perjanjian Lama,” dalam Jurnal Al-Ihkam, Volume 12 No 1 
Tahun 2017, hlm.170-196. Kisah-kisah dalam Al-Gur'an memiliki kandungan 
dimensi filosofis, normatif, historis, bahkan futuristik-transenden, khususnya ketika 
berkisah tentang kondisi kehidupan setelah kematian (the life after life). Walaupun 
bukan kitab sejarah, Al-Our'an seperti sumber sejarah yang tidak diragukan 
kesahihannya. Dari arah mana pun, tidak ada jalan untuk meragukan kesahihannya 
karena memiliki otentisitas historis yang kokoh. Novita Siswayanti, “Dimensi 
Edukatif pada Kisah-Kisah Al-Gur'an,” dalam Jurnal Suhuf, Vol. 3 No. 1 Tahun 
2010, hlm. 70. 


374 Komunikasi Profetik Persepektif Al-Gur'an 


mereka. Sedangkan dalam aspek psikomotorik, memberikan korelasi 
yang positif terhadap perubahan perilaku hidup sehari-hari. 


5) Mengajukan referensi silang (cross reference) dengan kitab 
terdahulu 
Setiap agama mempunyai kitab suci yang dijadikan pedoman 
dalam menjalani kehidupan di dunia. Pada hakikatnya, seluruh kitab 
suci mengandung perintah untuk mengesakan Allah SWT dan berbuat 
baik terhadap sesama. Sebagai kitab suci terakhir, Al-Our'an juga 
mengakui dan membenarkan kitab-kitab terdahulu yang diturunkan 
kepada para rasul sebelum diutusnya Nabi Muhammad SAW 
diantaranya Taurat dan Injil. “8 Keragaman kitab suci ini ditunjukkan 
oleh Allah SWT dalam firman-Nya yang berbunyi: 
2 2 Pa: 4 XI 2 ( 2 
AMS ebsih Gie DUS aa JA SK IS Ips 3G 


KN LAN 3 
Maka jika mereka mendustakan engkau (Muhammad), maka 
(ketahuilah) rasul-rasul sebelum engkau pun telah didustakan (pula), 
mereka membawa mukjizat-mukjizat yang nyata, Zubur dan Kitab yang 
memberi penjelasan yang sempurna. 

Al-Our'an menyajikan pesan secara eksplisit adanya 
kesamaan pesan antara Al-Guran dengan kitab-kitab terdahulu. Pesan 
tersebut mengisyaratkan adanya kesinambungan risalah Tuhan, 
bahwasanya semua agama semitik yang disebutkan dalam Al-Guran 
bermuara kepada Nabi Ibrahim AS. Sehingga agama-agama semitik 
mempunyai misi yang sama untuk memurnikan Tauhid sebagai agama 
kedamaian yang berdasarkan kepasrahan kepada Tuhan. Selain itu juga 


sekaligus memurnikan kembali keyakinan orang-orang terhadap 
kekuatan adikodrati yang hanya sebatas keyakinan dari mito, yang pada 


868 Namun, seiring berjalannya waktu, kitab-kitab tersebut mengalami tahrif 


(perubahan). Terkait tahrif (perubahan kitab suci Yahudi dan Kristen), ulama 
terbagi ke dalam dua pendapat: Pertama, sebagian ulama mengatakan tahrif terjadi 
dalam teks kitab suci (tahrif al-nash). Kedua, sebagian lain berpendapat bahwa 
tahrif hanya menyangkut pemahaman dan penafsiran (tahrif al-ma'na), sementara 
teks kitab suci mereka tetap otentik. Mun'im Sirry, “Memahami Kritik Al-Gur'an 
terhadap Agama Lain,” Makalah disampaikan sebagai “Keynote Speech” the 3rd 
O@UHAS Annual Meeting, dengan tema “New Approaches to Islamic Texts,” yang 
diselenggarakan pada tanggal 24 Desember 2014 di Auditorium Sekolah 
Pascasarjana UIN Jakarta, hlm. 8. 
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akhirnya kehadiran Nabi Muhammad SAW adalah untuk mendukung, 
menguatkan, meluruskan, dan menyempurnakan ajaran-ajaran agama 
terdahulu. 

Oleh karena itu, untuk menguatkan ajaran yang dibawa oleh Nabi 
Muhammad SAW, beliau diperintahkan oleh Allah SWT untuk 
mengajukan pengecekan kitab-kitab terdahulu, salah satunya kepada 
orang-orang Yahudi. Hal tersebut disebutkan dalam surat Ali “Imran/3: 
93: 


2 T 5 2 ce NN Haa 2 : AN 83 es 
Da kmi IP Jne Ah (SANA) Jan aa Ye SIS lal IS 
AS SLS EGA 333 SE ISA 1923318 


Semua makanan itu halal bagi Bani Israil, kecuali makanan yang 
diharamkan oleh Israil (Yakub) atas dirinya sebelum Taurat diturunkan. 
Katakanlah (Muhammad), “Maka bawalah Taurat lalu bacalah, jika 
kamu orang-orang yang benar. ” 


Dalam tafsir Ibn Katsir disebutkan bahwa ayat tersebut turun 
dalam konteks bantahan (a/-radd) kepada orang-orang Yahudi yang 
mengingkari adanya pembatalan hukum (al-naskh) dari Allah yang 
sebenarnya sudah dikenal dalam syariat mereka. Dalam Taurat 
disebutkan ketika Nabi Nuh AS turun dari kapal, Allah SWT 
memperbolehkan untuk makan semua jenis binatang yang ada di bumi. 
Kemudian Isra'1l mengharamkan daging unta dan susunya untuk dirinya 
sendiri dan diikuti oleh keturunannya, lalu Taurat pun mengakui dan 
merestui pengharaman tersebut bahkan menambah sekian banyak hal 
yang haram. Begitu pula, Nabi Adam diizinkan oleh Allah SWT untuk 
menikahkan antara putra putrinya dan setelah itu diharamkan oleh Allah 
SWT.'9 Untuk menunjukkan adanya pembatalan tersebut, Allah SWT 
memerintahkan kepada Nabi Muhammad SAW untuk menyampaikan 
kepada mereka “Jika kamu mengatakan ada makanan yang diharamkan 
sebelum turun Taurat pada masa Nabi Nuh dan Nabi Ibrahim AS 
bahkan sebelum kedatangan Nabi Musa maka bawalah Taurat itu, lalu 
bacalah ia dan tunjukkan kepada kami dalil kalian yang menunjukkan 
bahwa memang yang diharamkan sebelum itu, jika kamu orang-orang 
yang benar dalam dugaan kalian.”” Apa yang dilakukan oleh Nabi 
Ya'gub AS adalah salah satu contoh dari pembatalan hukum yang 


869 Ahmad Syakir, Umdah al-Tatsir “an al-Hafizh Ibn Katsir, Kairo: Dar al-Wafa, 
2005, Jllid 1, hlm. 391. 
870 M. Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., Jilid 2, hlm. 154. 
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diingkari oleh orang-orang Yahudi, padahal seharusnya mereka tidak 
mengingkarinya, karena mereka pun mengenalnya, bahkan 
mempraktikkannya. 

Setelah orang-orang Yahudi tidak mampu medatangkan bukti 
kebenaran mereka, maka Allah SWT memerintahkan Nabi Muhammad 
SAW untuk mengajak meraka mengikuti millah Ibrahim yang lurus 
dalam surat Ali “Imran/3: 95: 


AA Na PA 
Katakanlah (Muhammad), “Benarlah (segala yang difirmankan) Allah.” 
Maka ikutilah agama Ibrahim yang lurus, dan dia tidaklah termasuk 
orang musyrik. 

Nabi Ibrahim AS merupakan sosok yang dihormati oleh penganut 
agama Yahudi dan Nasrani, sehingga sangat pada tempatnya beliau 


dijadikan teladan dan akan lebih mudah mengajak mereka untuk 
beriman. 


6) Menyampaikan moderasi dalam akidah 

Konsepsi ibadah dalam Islam memiliki perbedaan dengan 
konsepsi ibadah kaum Yahudi dan kaum Nasrani yang keduanya 
mangambil jalan ekstrim (guluw). Konsep ibadah kaum Yahudi bertolak 
dari dasar kebendaan (al-maddah) dan keduniawian (materialisme), 
bahkan dasar ini diterapkan pada pengetahuan seorang hamba kepada 
tuhannya (ma'rifatullah). Dalam Islam, ibadah bukanlah semata-mata 
bertujuan untuk memperoleh kebahagiaan di akhirat dan menafikan 
kebutuhan-kebutuhan jasmaniah manusia di dunia. Namun ibadah dalam 
Islam merupakan ibadah yang bersifat proporsional untuk menghadirkan 
kebahagiaan dan ketenangan hidup di dunia dan akhirat. Sifat 
proporsional ini merupakan bagian dari moderat. 

Sifat moderat (wasathiyyah) merupakan salah satu karakter 
mendasar akidah dalam Islam. Beberapa karakteristik moderat 
(wasathiyyah) Islam dalam aspek ibadah,”! khususnya dalam 
komunikasi profetik adalah sebagai berikut: 

Pertama, ayat-ayat Al Gur'an yang menjelaskan penyelewengan 
(inhiraf) ibadah kepada Allah dari yang semestinya, seperti disebutkan 
dalam surat al-Zumar/39: 64: 


"1 Penulis menggunakan karakter moderasi dalam ibadah yang dirumuskan oleh al- 


Shallabi. “Ali Muhammad al-Shallabi, a/-Wasathiyyah ff Al-Our'an al-Karim, Kairo: 
Mu'assasah Igra”, 2007, hlm. 339. 
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LAN Aa beng an IA 
SM AAS 2 Bab a33 J3 
Katakanlah (Muhammad), “Apakah kamu menyuruh aku menyembah 
selain Allah, wahai orang-orang yang bodoh?” 
Dan al-Ma'idah/5: 76: 
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AAN M5 NG 1S NI Ala Val oh Ea HnASI J3 
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Katakanlah (Muhammad), “Mengapa kamu menyembah yang selain 
Allah, sesuatu yang tidak dapat menimbulkan bencana kepadamu dan 
tidak (pula) memberi manfaat?” Dan Allah Maha Mendengar, Maha 
Mengetahui. 

Islam berada di antara ateisme (mulahadah) yang mengingkari 
adanya Tuhan dan politeisme (ta'addud al-alihah) yang mempercayai 
adanya banyak Tuhan. Hal ini berarti, bahwa Islam tidak mengambil 
paham ateisme dan tidak pula paham politeisme, melainkan paham 
monoteisme yaitu paham yang mempercayai Tuhan Yang Esa. 7? 

Kedua, ayat-ayat yang menunjukkan perintah untuk beribadah 
hanya kepada Allah dengan istigamah dan beribadah kepada-Nya adalah 
(kalimat sawa'), seperti disebutkan dalam surat Ali “Imran/3: 64: 
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Katakanlah (Muhammad), “Wahai Ahli Kitab! Marilah (kita) menuju 
kepada satu kalimat (pegangan) yang sama antara kami dan kamu, 
bahwa kita tidak menyembah selain Allah dan kita tidak 
mempersekutukan-Nya dengan sesuatu pun, dan bahwa kita tidak 
menjadikan satu sama lain tuhan-tuhan selain Allah. Jika mereka 


872 Yisuf al-Yardhawi, al-Khash3'ish al-“Ammah Ii al-Islam, Beirut: Mw'assasah al- 
Risalah, 1983, hlm. 135. 
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berpaling maka katakanlah (kepada mereka), “Saksikanlah, bahwa kami 
adalah orang Muslim.” 

Ketiga, ayat-ayat yang menunjukkan beragam bentuk ibadah 
seperti salat, doa dan lain sebagainya yang selaras dengan karakteristik 
moderasi dan jauh dari perilaku menyia-nyiakan ataupun berlebihan 
(tafrith dan iftath). Adapun contoh berlebih-lebihan dalam ibadah 
seperti yang disinggung dalam surat al-Nisa”/4: 171: 
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Wahai Ahli Kitab! Janganlah kamu melampaui batas dalam agamamu, 
dan janganlah kamu mengatakan terhadap Allah kecuali yang benar. 
Sungguh, Al-Masih Isa putra Maryam itu adalah utusan Allah dan (yang 
diciptakan dengan) kalimat-Nya yang disampaikan-Nya kepada 
Maryam, dan (dengan tiupan) roh dari-Nya. Maka berimanlah kepada 
Allah dan rasul-rasul-Nya dan janganlah kamu mengatakan, YTuhan 
itu) tiga,” berhentilah (dari ucapan itu). (Itu) lebih baik bagimu. 
Sesungguhnya Allah Tuhan Yang Maha Esa, Mahasuci Dia dari 
(anggapan) mempunyai anak. Milik-Nyalah apa yang ada di langit dan 
apa yang ada di bumi. Dan cukuplah Allah sebagai pelindung. 


Setelah menerangkan larangan bersikap ekstrim dalam beribadah, 
Al-Our'an menjelaskan konsepsi wasathiyyah (moderasi) Islam dalam 
ibadah, seperti dijelaskan dalam surat al-Isra?/17: 110: 
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Katakanlah (Muhammad), “Serulah Allah atau serulah Ar-Rahman. 
Dengan nama yang mana saja kamu dapat menyeru, karena Dia 
mempunyai nama-nama yang terbaik (Asma'ul husna) dan janganlah 
engkau mengeraskan suaramu dalam salat dan janganlah (pula) 
merendahkannya dan usahakan jalan tengah di antara kedua itu.” 


b) Aspek Syari'at 
1) Merujuk pada Wahyu 

Dalam pandangan Islam, ibadah yang diridhai dan diakui Allah 
SWT adalah berdasarkan wahyu yang diterima oleh Nabi Muhammad 
SAW. Hal ini merupakan bagian dari dasar agama Islam yang asasi 
(gath'7). Seluruh kaum muslimin telah sepakat bahwa sumber dari 
hukum-hukum al-taklifiyah dan al-wadh'iyyah adalah Allah SWT." 
Hal ini berarti, bahwa manusia tidak mempunyai hak tasyri 
(mensyariatkan hukum) dan otoritas tah/i/ dan tahrim. Adapun yang 
diperankan oleh para mujtahid bukanlah tasyr7', melainkan usaha untuk 
menggali hukum-hukum Allah SWT yang belum tampak atau masih 
tersembunyi. 

Agama Yahudi mempunyai kebiasaan melakukan tahrim 
(pelarangan/pengharaman) terhadap sesuatu, sehingga banyak sekali 
hal-hal yang diharamkan, seperti yang dijelaskan dalam surat al-Nisa”/4: 
161: 
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Karena kezaliman orang-orang Yahudi, Kami haramkan bagi mereka 
makanan yang baik-baik yang (dahulu) pernah dihalalkan: dan karena 
mereka sering menghalangi (orang lain) dari jalan Allah, 


Sedangkan agama Nasrani (al-masihiyyah) dikenal sering 
melakukan tahlil/ibahah (pembolehan), sehingga dalam ajaran-ajarannya 
tidak banyak hal-hal yang dilarang. Dalam ajaran Islam terdapat tah/i/ 
dan tahrim, namun selalu didasarkan kepada petunjuk Allah melalui 
Nabi Muhammad SAW." Terkait hal ini, Allah SWT menjelaskan 
sifat-sifat Nabi SAW dalam surat al-A'raf/7: 157: 


873 


Wahbah al-Zuhailiy, Ushul al-Figh al-Islamiy, Damaskus: Dar al-Fikr, 1986, Juz I, 
hlm. 115. . 
814 Yusuf al-Gardhawi, al-Khasha'ish al-“Ammah Ii al-Islam,..., hlm. 146. 


380 Komunikasi Profetik Persepektif Al-Gur'an 


(Yaitu) orang-orang yang mengikuti Rasul, Nabi yang ummi (tidak bisa 
baca tulis) yang (namanya) mereka dapati tertulis di dalam Taurat dan 
Injil yang ada pada mereka, yang menyuruh mereka berbuat yang 
makruf dan mencegah dari yang mungkar, dan yang menghalalkan 
segala yang baik bagi mereka dan mengharamkan segala yang buruk 
bagi mereka, dan membebaskan beban-beban dan belenggu-belenggu 
yang ada pada mereka. Adapun orang-orang yang beriman kepadanya, 
memuliakannya, menolongnya dan mengikuti cahaya yang terang yang 
diturunkan kepadanya (Al-Ouran), mereka itulah orang-orang 
beruntung. 


2) Menyampaikan moderasi dalam syari'ah 

Penyampaian praktik konkret moderasi Islam dalam komunikasi 
profetik di bidang syari'ah tampak dari berbagai persoalan, diantaranya: 

Pertama, dalam masalah wanita haid. Diriwayatkan bahwasanya 
pria Yahudi, Majusi, dan orang-orang Jahiliyyah berlebih-lebihan dalam 
menjauhi wanita ketika haidh. Mereka tidak makan dan minum bersama 
wanita haid, tidak duduk bersama, tidak menggaulinya, dan 
meninggalkan rumah. Sedangkan orang-orang Nashrani menggauli 
wanita-wanita mereka yang sedang haid.” Dalam Islam, hukum 
masalah wanita haid bersifat moderat. Mereka boleh diajak makan, 
minum, dan duduk bersama. Mereka juga diperbolehkan keluar dari 
rumah. Namun, mereka tidak boleh digauli sampai suci, seperti yang 
dijelaskan dalam surat al-Bagarah/2: 222: 


“ 
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Dan mereka menanyakan kepadamu (Muhammad) tentang haid. 
Katakanlah, “Itu adalah sesuatu yang kotor.” Karena itu jauhilah istri 
pada waktu haid: dan jangan kamu dekati mereka sebelum mereka suci. 
Apabila mereka telah suci, campurilah mereka sesuai dengan 
(ketentuan) yang diperintahkan Allah kepadamu. Sungguh, Allah 
menyukai orang yang tobat dan menyukai orang yang menyucikan diri. 
Kedua, dalam masalah warisan. Pada masa sebelum datangnya 
Islam, kaum wanita tidak mendapatkan warisan sedikitpun. Mereka 


875 Al-Razi Fakhruddin, Mafatih al-Gaib,..., Jilid 6, hlm. 67. 
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dianggap tidak mempunyai jasa sehingga tidak berhak memperoleh 
harta. Orang-orang Arab berkata: “Bagaimana kami mau memberikan 
harta kepada orang yang tidak menaiki kuda, tidak membawa pedang, 
dan tidak ikut memerangi musuh.” 9 Namun ketika Islam datang, para 
wanita mendapatkan bagian dari harta warisan. Diantaranya 
Mena dalam surat al-Nisa”/4: 176: 
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Mereka meminta fatwa kepadamu (tentang kealalani ). Ketakanlai “Allah 
memberi fatwa kepadamu tentang kalalah (yaitu), jika seseorang mati 
dan dia tidak mempunyai anak tetapi mempunyai saudara perempuan, 
maka bagiannya (saudara perempuannya itu) seperdua dari harta yang 
ditinggalkannya, dan saudaranya yang laki-laki mewarisi (seluruh harta 
Saudara perempuan), jika dia tidak mempunyai anak. Tetapi jika saudara 
perempuan itu dua orang, maka bagi keduanya dua pertiga dari harta 
yang ditinggalkan. Dan jika mereka (ahli waris itu terdiri dari) saudara- 
saudara laki-laki dan perempuan, maka bagian seorang saudara laki-laki 
sama dengan bagian dua saudara perempuan. Allah menerangkan 
(hukum ini) kepadamu, agar kamu tidak sesat. Allah Maha Mengetahui 
segala sesuatu.” 


w 


3) Memperhatikan kejiwaan umat (dakwah humanis) 

Dalam berdakwah, Nabi Muhammad SAW selalu memperhatikan 
kejiwaan dari umatnya. Sebagaimana Al-OGur'an, dalam menerapkan 
hukum dan ajarannya tidak serta merta mengabaikan unsur-unsur 
kejiwaan manusia. Turunnya ayat-ayat Al-Our'an secara bertahap 
selama kurang lebih 23 tahun merupakan suatu bukti bahwa pendekatan 
kejiwaan merupakan sesuatu yang harus diperhatikan. Munculnya 
periodesasi dakwah di Makkah dan Madinah menunjukkan adanya 
perkembangan dari pembangunan nilai-nilai moral dan sosial yang 
dinamis dan historis. 


876 Afi Muhammad al-Shallabi, a/-Wasathiyyah f Al-Gur'an al-Karim,..., hlm. 476. 


382 Komunikasi Profetik Persepektif Al-Our'an 


Syari'at yang diturunkan secara bertahap mengandung pengertian 
bahwa syari'at bersifat realistis, membimbing dan mengarahkan 
manusia secara bertahap untuk melepaskan diri dari kepercayaan dan 
adat istiadat yang telah mengakar untuk kemudian menjadikan Islam 
dan nilai-nilai moral yang tinggi sebagai karakter utama. Sebagai 
contoh gradualitas hukum Islam dalam komunikasi profetik adalah 
terkait minuman keras (khamr). Pada tahap pertama, Allah SWT 
menyampaikan bahwa memang betul khamr itu ada manfaat dan 
bahayanya, namun bahayanya lebih besar, seperti yang disebutkan 
dalam surat al-Bagarah/2: 219: 
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Mereka menanyakan kepadamu (Muhammad) tentang khamar dan Fe 
Katakanlah, “Pada keduanya terdapat dosa besar dan beberapa manfaat 
bagi manusia. Tetapi dosanya lebih besar daripada manfaatnya.” Dan 
mereka menanyakan kepadamu (tentang) apa yang (harus) mereka 
infakkan. Katakanlah, “Kelebihan (dari apa yang diperlukan)” 
Demikianlah Allah menerangkan ayat-ayat-Nya kepadamu agar kamu 
memikirkan, 


ata 


Tahap kedua, Tuhan melarang orang yang sedang mabuk untuk 
mendekati shalat dalam surat al-Nisa'/4: 43. Dan baru tahap ketiga 
Tuhan mengharamkan khamr dalam surat al-Ma'idah/5: 90. 

Sebagaimana telah dipaparkan di atas, Al-Our'an menjelaskan 
khamr sebagai minuman yang diharamkan melalui empat tahapan. 
Masing-masing tahapan tersebut menyesuaikan dengan kondisi aktual 
masyarakatnya. Kebijakan Allah SWT ini merupakan langkah edukatif 
yang mendukung keberhasilan pengharaman khamr. Penyampaian pesan 
secara bertahap sangat sesuai dengan prinsip dasar masyarakat yang 
tidak mungkin dapat mengaplikasikan hukum secara langsung sekaligus. 
Hal ini dikarenakan dapat menyulitkan mereka, sehingga bisa jadi 
menyebabkan penolakan. Sebagai solusinya, Nabi Muhammad SAW 
tidak diperintahkan oleh Allah SWT untuk memilih langkah 
revolusioner, namun mempergunakan pola pendekatan persuasif yang 
efektif untuk mengubah tradisi masyarakat yang telah mengakar kuat. 
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2. Aspek Akhlak" 
1) — Menjadikan wahyu sebagai parameter akhlak (rabbaniyyah) 
Dalam ajaran Islam, Al-Gur'an dan Sunnah Nabi Muhammad 
SAW merupakan dasar dari akhlak.” Ukuran baik dan buruk dalam 
akhlak adalah baik dan buruk menurut kedua sumber tersebut, bukan 
baik dan buruk menurut ukuran manusia. Karena apabila ukurannya 
adalah manusia, maka baik dan buruk itu dapat berbeda-beda. Seseorang 
mengatakan bahwa sesuatu itu baik, tetapi orang lain belum tentu 
menganggapnya baik. Begitu pula sebaliknya, seseorang menyebut 
sesuatu itu buruk, padahal yang lain bisa saja menyebutnya baik. "”” 
Dalam sebuah kaidah disebutkan #3 al-khairu ma amara Allahu bihi wa 
al-syarru ma naha Allahu “anhu (sesuatu yang baik adalah yang 
diperintahkan oleh Allah SWT, sedangkan sesuatu yang buruk adalah 
yang dilarang oleh Allah SWT). Dalam kaidah lain disebutkan a/-hasan 


877 Dalam Kamus Besar Bahasa Indonesia (KBBI), kata akhlak diartikan dengan budi 
pekerti. Kata ini terambil dari bahasa Arab dan merupakan bentuk jamak dari kata 
khulug. Pada mulanya ia bermakna ukuran, latihan, dan kebiasaan. Dari makna 
pertama (ukuran) lahir kata makhluk, yakni ciptaan yang mempunyai ukuran 
tertentu, sedang dari makna kedua (latihan) dan ketiga (kebiasaan) lahir sesuatu- 
positif maupun negatif-yang dapat dilakukan dengan mudah tanpa merasa terpaksa 
akibat latihan dan pembiasaan. Makna di atas mengisyaratkan bahwa akhlak adalah 
sifat yang mantap dalam diri seseorang/kondisi kejiwaan yang dicapai setelah 
berulang-ulang latihan dan dengan membiasakan diri melakukannya. Sementara para 
pakar merumuskan bahwa akhlak adalah sifat dasar yang telah terpendam di dalam 
diri dan tampak ke permukaan melalui kehendak/kelakuan dan terlaksana tanpa 
keterpaksaan oleh satu dan lain sebab. Dapat juga dikatakan bahwa akhlak jika 
ditinjau dari segi tujuannya merupakan sekumpulan nilai yang harus diindahkan 
manusia dalam kegiatannya demi terciptanya hubungan harmonis dengan 
selainnyam bahkan demi meraih kebahagiaan pribadi dan masyarakat. M. Ouraish 
Shihab, Islam yang Saya Anut, Dasar-dasar Ajaran Islam, Tangerang: Lentera Hati, 
2018, hlm. 310-311. 

Yusuf al-Gardhawi mengatakan bahwa wahyu al-ilahi adalah dasar dari peletakan 
akhlak. Yusuf al-Gardhawi, a/-Khashaish al-“Ammah Ii al-Islam,..., him. 43. Ali 
Muhammad al-Shallabi, 2/-Wasathiyyah fi Al-Our'an al-Karim,..., hlm. 391. 

Dilihat dari nilai-nilai etika, hakikat baik dan jahat bersifat universal dan absolut, 
seperti membunuh bayi adalah jahat dan menghormati ibu adalah baik, dan bagi 
siapapun orangnya, kebangsaannya, agamanya, di manapun dan kapan pun, 
semuanya sepakat terhadap nilai-nilai baik dan jahat tersebut. Akan tetapi, dilihat 
dari segi aplikasi, nilai-nilai etika itu dalam realitas kehidupan, bisa saja terjadi 
perbedaan-perbedaan, seperti bentuk-bentuk penghormatan bisa jadi antara satu 
daerah dengan daerah lainnya berbeda, demikian juga pembunuhan bayi untuk 
menyelematkan ibunya, dalam dilemma medic untuk memilih salah satunya, ibu 
atau anaknya, jika kedua-duanya tidak bisa diselamatkan, masih dapat dimengerti. 
Musa Asy'ari, Filsafat Islam,..., hlm. 91. 
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ma hassanahu al-syar'u wa al-gabihu ma gabbahahu al-syar'u (sesuatu 
yang baik adalah yang dianggap baik oleh syara” dan sesuatu yang buruk 
adalah yang dianggap buruk oleh syara”). 

Dari kedua sumber tersebut dapat diketahui bahwa sifat tawakal, 
sabar, syukur, dan pemaaf, termasuk sifat-sifat yang terpuji 
(nahmudah). Sebaliknya, dapat diketahui pula bahwa sifat-sifat seperti 
kesyirikan, kekufuran, kemunafikan, “ujub, sombong, dan dengki 
merupakan sifat-sifat tercela (nadzmumah). Apabila kedua sumber 
tersebut tidak menjelaskan mengenai nilai dari sifat-sifat tersebut, maka 
kemungkinan akal manusia akan memberikan penilaian yang berbeda- 
beda. 

Penggunaan wahyu sebagai acuan dalam akhlak Islam dapat 
dipahami dari penyebutan “dzalikum washshakum bihi Ia'allakum 
ta'gilun ketika Allah SWT menyebutkan perintah dan larangan dalam 
surat al-An'am/6: 151: 

US 0S ES NI AAS 3 Pala SUN J3 
« EA pe 4 
3 PLASA ia RSNI EV ULAN 3A IL 
25 Bg 2 T 2 AA - Pa aa PIL 
ARA AE 9 las We Ula Ab La A2 GAN SN AU 5 
Ar 8 PI Aa £ 03 s Pa Ca 
GA LA Ag AS 2 3 da JL NYA SS all 
Katakanlah (Muhammad), “Marilah aku bacakan apa yang diharamkan 
Tuhan kepadamu. Jangan mempersekutukan-Nya dengan apa pun, 
berbuat baik kepada ibu bapak, janganlah membunuh anak-anakmu 
karena miskin. Kamilah yang memberi rezeki kepadamu dan kepada 
mereka, janganlah kamu mendekati perbuatan yang keji, baik yang 
terlihat ataupun yang tersembunyi, janganlah kamu membunuh orang 
yang diharamkan Allah kecuali dengan alasan yang benar. Demikianlah 
Dia memerintahkan kepadamu agar kamu mengerti. 
Namun, Islam tidak menafikan adanya standar lain selain wahyu untuk 
menentukan baik dan buruknya akhlak manusia diantaranya adalah akal 
dan nurani manusia serta pandangan umum masyarakat."' 
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1 Yisuf al-Oardhawi, a/-Khashaish al-“Ammah Ii al-Islam,..., him. 44. 
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Pandangan masyarakat yang dijadikan sebagai salah satu ukuran 
baik-buruk bersifat relatif, tergantung sejauh mana kebersihan hati 
nurani masyarakat dan pikiran mereka. Masyarakat yang hati nuraninya 
sudah tertutup dan akal pikirannya sudah dikotori oleh sikap dan 
perbuatan yang tercela, maka tidak bisa dijadikan sebagai ukuran." 


2) Mengajak kepada jalan kebaikan dengan menyifatinya sebagai 

ketakwaan dan keberuntungan 

Segala bentuk tindakan manusia selalu mengacu kepada 
pandangannya tentang baik dan buruk. Dalam menjalankan tindakan 
hidupnya, nilai kebaikan"” dan keburukan senantiasa akan menjadi 
sumber rujukan (fame of reference). Apapun yang dianugerahkan Allah 
SWT kepada hamba-Nya adalah kebaikan sedangkan keburukan yang 
dilakukan oleh manusia adalah suatu pelanggaran. Maka Allah SWT 
selalu memberikan petunjuk kepada manusia agar selalu berbuat baik 
yang menurut-Nya adalah baik, karena kebaikan dapat menghapus 
keburukan: 


- PT 2 4 PP £ g 4 2 £ 123 
CAN AL NA AGE Peda es PASS 


Ss — 2? A 

AB LAS SANG 3 

Katakanlah (Muhammad), “Tidaklah sama yang buruk dengan yang 

baik, meskipun banyaknya keburukan itu menarik hatimu, maka 

bertakwalah kepada Allah wahai orang-orang yang mempunyai akal 
sehat, agar kamu beruntung. ” (al-Ma'idah/5: 100). 

Dalam ayat di atas, Allah SWT memerintahkan kepada Nabi 
Muhammad SAW untuk mengatakan bahwa terdapat tuntunan Allah, 
tuntunan setan dan bujukan nafsu. Jangan sampai kuantitas yang banyak 
dari keburukan memperdaya sehingga memilihnya dan meninggalkan 


882 Yunahar Ilyas, Kuliah Akhlag, Yogyakarta: Lembaga Pengkajian dan Pengamalan 


Islam/LPPI, 2004, hlm. 4. 

Kebaikan berasal dari kata baik, yang artinya elok, patut, teratur (apik, rapi, tidak 
ada celanya dan sebagainya), mujur, beruntung (tentang nasib), menguntungkan 
(tentang kedudukan dan sebagainya), berguna, manjur (tentang obat dan 
sebagainya), tidak jahat (tentang kelakuan, budi pekerti, keturunan dan sebagainya), 
jujur, sembuh, pulih (tentang luka, barang yang rusak dan sebagainya), selamat, 
tidak kurang suatu apa), selayaknya, sepatutnya, (untuk menyatakan setuju), 
kebajikan. Departemen Pendidikan Nasional, Kamus Besar Bahasa Indonesia, edisi 
ke- 4, Cet. I, Jakarta: Gramedia Pustaka Utama, 2008, hlm. 118-119. 
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kebaikan yang kuantitasnya sedikit. Jangan juga menduga bahwa apa 
yang telah ditetapkan kadarnya oleh Allah SWT dan Rasul-Nya 
walaupun sedikit akan menjadi lebih baik apabila ditambah, karena 
penambahan tersebut telah menjadikannya buruk." Sedikit garam akan 
melezatkan makanan, namun garam yang banyak akan merusak 
makanan bahkan membahayakan tubuh manusia. 

Seseorang yang dapat menjalankan kebaikan sesuai dengan kadar 
yang ditetapkan Allah SWT dan Rasul-Nya, maka ia termasuk dari 
golongan orang yang bertakwa, mampu merenungkan ketetapan Allah 
SWT (ulu al-albab) dan pada akhirnya akan memperoleh keberuntungan. 


3) Memadukan akhlak dengan pengamalan akidah dan syari'ah 

Pada dasarnya akidah, syariah, dan akhlak merupakan satu 
kesatuan dalam ajaran Islam. Ketiganya dapat dibedakan namun tidak 
dapat dipisahkan. Sebagai sistem kepercayaan yang bermuatan elemen- 
elemen dasar keyakinan, akidah menggambarkan sumber dan hakikat 
keberadaan agama. Sementara syariah yang menjadi sistem nilai berisi 
peraturan yang menggambarkan fungsi agama. Sedangkan akhlak 
menggambarkan arah dan tujuan yang hendak dicapai agama. 

Nabi Muhammad SAW datang membawa ajaran Islam yang 
mengajarkan aneka kebajikan terhadap sekian banyak objek. Beliau 
menyimpulkan aneka kebajikan yang beliau bawa itu dengan sabdanya: 

a18 si. ea Pad s£7 
AE B3 M5 IE EME KE 33 AA 26 


“ 


- 2 A29 2 


AA GEA GE NBA Es 
ss HE A33 tea $$ 


888 Keburukan (khabits) adalah segala sesuatu yang tidak disenangi karena keburukan 


atau kehinaannya dari segi material atau immaterial, baik menurut pandangan akal 
atau syariat. Karena itu tercakup dalam kata ini keburukan hal-hal yang buruk dari 
segi keyakinan, ucapan maupun perbuatan. Lawannya adalah a/-thayyib, termasuk di 
dalamnya apa yang diperintahkan dan dibolehkan oleh agama atau akal yang sehat. 
Karena apa yang dibolehkan agama pasti tidak buruk, atau dengan kata lain apa 
yang buruk dalam substansinya, atau sebabnya atau bentuk apapun dari keburukan, 
pasti tidak disukai Allah dan Rasul, dan tidak juga diterima oleh akal yang sehat. M. 
Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., Jilid 3, hlm. 215. 

Muslim bin al-Hajjaj, Shahih Muslim, Beirut: Dar al-Kutub al- Tlmiyyah, t.th., juz 9, 
hlm. 10, Bab Ma'rifah al-Birri wa al-Itsmi. 
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Dari al-Nawwas bin Sim'an Al Anshari dia berkatay “Saya pernah 
bertanya kepada Rasulullah SAW tentang arti dari kebajikan dan dosa. 
Beliau bersabda: “Kebajikan itu adalah budi pekerti yang baik. 
Sedangkan dosa adalah perbuatan yang menyesakkan dada dan engkau 
sendiri benci apabila perbuatanmu itu diketahui orang lain.” (HR. 
Muslim). 

Jika demikian, maka dapat dikatakan bahwa Islam adalah budi pekerti 
luhur. Kata a/-birr (kebajikan) adalah satu kata yang mencakup aneka 
kebaikan dan berkaitan dengan aneka objek. Al-Gur'an menyebutkan 
sekian banyak ragam kebajikan dalam firman-Nya di surat al-Bagarah/2: 
Ing 


2. “, PI 2.53 Tan 5 8 3,5 2 P1 
NA sa Ian AN JEN AN 
TAN KIA Il aga Apa 
dad £ GAS AU AS SA sb IE II 


. 


BI patas. SU TAI SEN sindaLEI 


Ta aa Pe 3 AB ana TEA Ap du Bang 


Agan An 1 A Pe 

2 SENA Can 
Kebajikan itu bukanlah menghadapkan wajahmu ke arah timur dan ke 
barat, tetapi kebajikan itu ialah (kebajikan) orang yang beriman kepada 
Allah, hari akhir, malaikat-malaikat, kitab-kitab, dan nabi-nabi dan 
memberikan harta yang dicintainya kepada kerabat, anak yatim, orang- 
orang miskin, orang-orang yang dalam perjalanan (musafir), peminta- 
minta, dan untuk memerdekakan hamba sahaya, yang melaksanakan 
salat dan menunaikan zakat, orang-orang yang menepati janji apabila 
berjanji, dan orang yang sabar dalam kemelaratan, penderitaan dan pada 
masa peperangan. Mereka itulah orang-orang yang benar, dan mereka 
itulah orang-orang yang bertakwa. 

Dalam ayat di atas, a/-birr mencakup keimanan, pengamalan 
syariat seperti shalat dan zakat, dan kegiatan yang melahirkan hubungan 
harmonis yakni akhlak seperti memberi bantuan kepada yang 
membutuhkan dan menepati janji. Jika demikian, iman adalah bagian 
dari a/-birr. Pelaksanaan syari'ah juga menerapkan akhlak, sebagaimana 
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halnya kegiatan yang melahirkan hubungan harmonis. Hal yang senada 
juga disebutkan dalam surat al-An'am/6: 151 yang mana dalam ayat 
tersebut, Nabi Muhammad SAW diperintahkan oleh Allah SWT untuk 
menyampaikan hal-hal yang diharamkan oleh Allah SWT yang 
merupakan perpaduan antara akidah, akhlak, dan syari'ah. Dengan 
demikian, secara singkat dapat dikatakan bahwa ajaran Islam adalan 
akhlak dan pada setiap ajaran Islam, akidah maupun syari'ah terdapat 
akhlak atau budi pekerti. 

Penyampaian ajaran agama yang tidak hanya berdimensi akidah 
dan syariah, tetapi juga berdimensi akhlak memiliki tujuan untuk 
membimbing umat Islam menjadi pribadi yang mulia, merasakan 
kedekatan dengan Allah, sekaligus bertujuan untuk membangun 
solidaritas sosial di antara sesama umat manusia. Sebagai agama yang 
lengkap dan utuh, Islam membimbing manusia menjadi umat yang 
memiliki landasan keyakinan yang kokoh, mengamalkan ibadah vertikal 
yang istikamah, dan memiliki kepedulian dan tanggung jawab terhadap 
masalah-masalah sosial yang dihadapi kaum Muslimin. 

4) Menyampaikan Moderasi dalam Akhlak 

Dalam ranah akhlak, Al-Gur'an dan Hadis telah merancang 
metode (manhaj) yang utuh (mutakamil), komprehensif (syamil), 
faktual (wagi'iyyan), dan sesuai dengan watak manusia (mutanasig 
ma'a thabi'ah al-insan). Selain itu, ia juga memperhatikan seluruh aspek 
kehidupan manusia yang mencakup rohani, jasmani, urusan agama dan 
dunia, akal, hati nurani, pribadi, dan sosial kemasyarakatan. Beberapa 
ayat moderasi akhlak yang terkait erat dengan komunikasi profetik 
diantaranya: 

Pertama, berhubungan dengan akhlak manusia terhadap Allah SWT 
seperti dalam surat al-Naml/27: 59: 


In GE EKA IPA AK AA PER Le BN Se 

GS ES NASA iba alas ke JEANG sdKA J3 

Katakanlah (Muhammad), “Segala puji bagi Allah dan salam sejahtera 

atas hamba-hamba-Nya yang dipilih-Nya. Apakah Allah yang lebih 
baik, ataukah apa yang mereka persekutukan (dengan Dia)?” 

Ayat tersebut merupakan pengantar untuk membuktikan 
keesaan Allah SWT sekaligus kewajaran-Nya untuk hanya kepada-Nya 
diarahkan pengabdian dan pujian. Oleh karena itu, dalam berakhlak 
kepada Allah SWT, seseorang harus mengakui bahwasanya segala 
nikmat yang dia peroleh adalah pemberian dari-Nya, sehingga tidak 
pantas apabila menyekutukan-Nya. 
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Kedua, berhubungan dengan akhlak terhadap kedua orang tua seperti 
dalam surat al-Isra?/17: 23: 


Dan Tuhanmu telah memerintahkan agar kamu jangan menyembah 
selain Dia dan hendaklah berbuat baik kepada ibu bapak. Jika salah 
seorang di antara keduanya atau kedua-duanya sampai berusia lanjut 
dalam pemeliharaanmu, maka sekali-kali janganlah engkau mengatakan 
kepada keduanya perkataan “ah” dan janganlah engkau membentak 
keduanya, dan ucapkanlah kepada keduanya perkataan yang baik. 
Setelah berakhlak kepada Pencipta, maka dilanjukan kepada 
kedua orang tua selaku perantara hadirnya manusia ke dunia. Akhlak 
tersebut berupa ihsan yakni dengan menyampaikan atau memberikan 
sesuatu yang terbaik kepada kedua orang tua, baik berupa ucapan, 
tingkah laku, maupun harta benda. 
Ketiga, berhubungan dengan kerabat dan orang-orang yang lemah 
seperti dalam surat al-Bagarah/2: 215: 


£ 2G - 24 A 2 ? 2 naa - rta La 2.23 og - ji ba 3 Pa 
OP BAGS K5 Ha FAR J3 Sial NO PPA 
3 2 5 3 


d0 2 8 9. - Pa NA 

AE 15 Era PASS 9 Jet os sa KA 
Mereka bertanya kepadamu (Muhammad) tentang apa yang harus 
mereka infakkan. Katakanlah, “Harta apa saja yang kamu infakkan, 
hendaknya diperuntukkan bagi kedua orang tua, kerabat, anak yatim, 
orang miskin dan orang yang dalam perjalanan.” Dan kebaikan apa saja 
yang kamu kerjakan, maka sesungguhnya Allah Maha Mengetahui. 

Akhlak dalam Islam menuntut seseorang tidak hanya 
memperdulikan diri sendiri, namun juga harus diimbangi dengan 
perhatiannya terhadap orang lain diantaranya orang tua, kerabat, anak- 
anak yatim, orang-orang miskin dan ibnu sabil. Perhatian tersebut dapat 
diwujudkan dengan berderma dari harta yang ia miliki. 
Keempat, berhubungan dengan peranan akal manusia seperti dalam 
surat Yunus/10: 101: 
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£7 : 3 3 
IN KANG BLS j3 


LA AN, 

OLAH £ Da 
Katakanlah, “Perhatikanlah apa yang ada di langit dan di bumi!” 
Tidaklah bermanfaat tanda-tanda (kebesaran Allah) dan rasul-rasul yang 
memberi peringatan bagi orang yang tidak beriman. 


& 
ks 
6: 
kr 
Gs 
Cc 
& 


Walaupun agama Islam adalah agama wahyu, namun tidak 
sepenuhnya menafikan peranan akal sebagai media untuk membaca 
tanda-tanda kekuasaan Allah SWT dan mengantarkannya kepada 
keimanan. 

Dalam kaitannya dengan fungsi kenabian yang meliputi 
humanisasi, liberasi, dan transendensi, indikator komunikasi profetik 
dapat dilihat dalam tabel berikut ini: 


Tabel V.2: Fungsi Kenabian dalam Indikator Komunikasi 


Profetik 
Hum : 
No Indikator anisa Lana aan Seudan 
2 asi | ndensi Ayat 
1 Memiliki akhlak yang baik dan kredibilitas 
Yunus/10: 
104, Ali 
Memiliki integritas 3) “Imran/3: 
a : - - 
keimanan 73, 
Yunus/10: 
41 
Loyal terhadap al-A'raf/7: 
kebenaran — melalui 157 
b | aksi al-amr bi al- | | - 
ma'ruf wa al-nahy 
an al-munkar 
5 Memiliki keahlian 4 . . al-A'raf/7: 
dan dapat dipercaya 158 
Tidak meminta Saba'/34: 
d | imbalan (ikhlas) 2 - N 147 
5 Rendah hati 4) . . Ali 
“Imran/3: 
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64 
Menempatkan diri al- 
pada situasi yang Zumar/39: 
dihadapi V 10 
komunikaan (empati) 
Belas kasih dan al- 
berharap kebaikan Anbiya'/21 
untuk komunikan V :108 
(yahmah) 
Sadar otoritas diri al- 
i Ahgaf/46: 9 
Berserah diri Ali 
(tawakal) kepada “Imran/3: 
Allah SWT | 20 
2 Peka konteks: al-Nur/24: 
menyampaikan 30, 
informasi — melalui Yunus/10: 
bentuk kalimat dan 53, al- 
uslub yang bervariasi An' am/6: 
sesuai tuntutan N 11, al- 
situasi dan Bagarah/2: 
kondisi/muthabagah 215 
al-kalam li mugtadha 
al-hal 
3 Muttistrategi 
Akidah 
Mendasarkan pada al-Kahf/18: 
wahyu : 110, al- 
A'raf/7: 
187 
Yunus/10: 
Merangsang 50, al- 
penggunaan akal dan - An' am/6: 
hati 50, al- 
Taubah/9: 
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81 
Menggunakan Alam Yunus/10: 
sebagai Media 101 
Mengenal Tuhan . 
Mengambil pelajaran al- 
dari sejarah orang- - Naml/27: 
orang terdahulu 69 
Mengajukan Ali 
referensi silang “Imran/3: 
(cross reference) - 93, Ali 
dengan kitab “Imran/3: 
terdahulu 95 
al- 
Zumar/39: 
£ 64, al- 
Mi yamp aan Ma'idah/S5: 
moderasi dalam na 
akidah i Ta 
“Imran/3: 
64, al- 
Isra”/17: 
110 
Syari'ah 
Merujuk pada al- 
Wahyu - Ma'idah/5: 
4 
Menyampaikan SN 
: Bagarah/2: 
Moderasi dalam 
Syari'ah | 222, al- 
Nisa”/4: 
176 
Memperhatikan ar 
kejiwaan umat V Peda 
219 
Akhlak 
Menjadikan wahyu al- 
sebagai — parameter - An' am/6: 
akhlak 151 
Mengajak — kepada al- 
jalan kebaikan . Ma'idah/5: 
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dengan menyifatinya 100 
sebagai ketakwaan 
dan keberuntungan 
Memadukan akhlak al- 
dengan pengamalan An' am/6: 
akidah dan syari'ah 151 
al- 
Naml//27: 
Menyampaikan 2. iga al- 
5 sra”/17: 
An SE an se ea 
Bagarah/2: 
215, 
Yunus/10: 
101 


B. Aplikasi Komunikasi Profetik Dalam Kehidupan Keluarga 

Menuju Masyarakat Terbaik (Khaira Ummah) 

Dalam rangka menanamkan dasar-dasar komunikasi profetik yang 
ideal dapat diwujudkan terlebih dahulu dalam lingkungan keluarga. 
Keluarga merupakan salah satu unit masyarakat Muslim yang paling 
menonjol dan dianggap sebagai landasan dari masyarakat yang sehat 
dan seimbang. Keluarga Muslim terdiri dari pasangan yang menikah 
secara sah (suami-istri), anak-anak, orang tua mereka, saudara kandung 
dan kerabat lainnya. Keluarga Muslim muncul melalui dua hubungan 
yakni hubungan darah dan pernikahan."S Keluarga juga merupakan titik 
awal pembentukan komunikasi sebagai unit terkecil dalam masyarakat 
yang menjadi wadah cikal bakal baik buruknya perangai manusia 
terbentuk. Jika keluarga baik, maka akan berdampak pada generasi 
penerus bangsa yang berkahlak mulia. Sebaliknya, jika keluarga buruk, 
maka tidak tertutup kemungkinan akan menghasilkan manusia-manusia 
yang kurang mampu bersosialisasi dengan baik. Keharmonisan ataupun 
ketidakharmonisan dalam keluarga biasanya berawal dari komunikasi. 
Komunikasi antaranggota keluarga yang buruk akan memicu keretakan 


886 Amal Ibrahim Abd El-Fattah Khalil, “The Islamic Perspective of Interpersonal 
Communication,” dalam Journal of Islamic Studies and Culture, Volume 4 Tahun 
2016, him. 32. 
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dalam keluara. Sedangkan komunikasi yang baik akan menciptakan 
kerukunan dan kenyamanan. 

Komunikasi antara anggota keluarga harus terus hadir untuk 
meningkatkan efisiensi komunikasi antara satu dengan yang lain. Hal 
ini juga termasuk komunikasi yang jujur dan terbuka antara pasangan 
dan antara anak-anak. Anggota keluarga perlu meluangkan waktu untuk 
memahami satu sama lain, berteman satu sama lain, mengembangkan 
kedekatan dan ikatan emosional dan saling mendukung pada saat yang 
mudah dan sulit. 

Komunikasi dalam keluarga dapat menimbulkan efek perubahan 
terhadap sikap, pendapat, perilaku ataupun perubahan secara sosial." 
Perubahan sikap dapat berupa sikap positif maupun sikap negatif. Sikap 
tersebut dapat dilihat dari tanggapan seseorang apakah ia menerima 
atau menolak, setuju atau tidak setuju terhadap obyek atau subjek. 
Perubahan pendapat tersebut diperoleh dari penciptaan pemahaman. 
Dalam pemahaman, keluarga dapat memberikan cara berkomunikasi 
agar terbentuk sikap sosial anggota keluarga ke arah yang lebih baik." 

Terkait dengan anak sebagai salah satu anggota keluarga, Zakiah 
Daradjat menyatakan bahwa apabila suasana dalam keluarga itu baik 
dan menyenangkan, maka anak akan tumbuh dengan baik pula. Diantara 
langkah yang dapat ditempuh untuk menciptakan suasana yang baik itu 
adalah dengan menciptakan suasana saling pengertian, saling menerima, 
saling menghargai dan saling menyanyangi di antara suami-istri dan 


887 Ada beberapa faktor yang dapat mempengaruhi komunikasi dalam keluarga, yaitu: 


(d) Citra diri dan citra orang lain, citra diri diartikan sebagai bagaimana individu 
memandang dirinya sendri. Seperti pendapat anak mengenai kemampuannya akan 
mempengaruhi pada saat bagaimana ia harus merespon dan menyaring informasi 
yang didapatnya dari orang tua. Sementara citra orang lain adalah bagaimana 
pendapat atau pandangan individu lain terhadap suatu individu, (2) Suasana 
psikologis, merupakan keadaan emosi individu, apakah itu senang, sedih, marah dan 
lain-lain, yang dapat menghambat atau mempermudah jalannya komunikasi, (3) 
Lingkungan fisik, keluarga merupakan lingkungan fisik yang dapat mempengaruhi 
gaya dan cara berkomunikasi. Setiap keluarga memiliki aturan, norma dan gaya 
hidup masing-masing, yang dapat berpengaruh kepada bagaimana cara mereka 
berkomunikasi: (4) Kepemimpinan, ada tiga tipe kepemimpinan dalam keluarga 
yang dapat mempengaruhi cara berkomunikasi yaitu otoriter, demokrasi dan /aissez 
fairez, (S5) Bahasa, merupakan alat untuk mengekspresikan sesuatu yang bersifat 
verbal, masing-masing keluarga memiliki bahasa yang berbeda bergantung kepada 
latar belakang budaya atau etnis, dan (6) Perbedaan usia, usia mempengaruhi 
komunikasi melalui pemilihan bahasa yang tepat. Evi Novianti, Pola Komunikasi 
Keluarga Antar Budaya, Bandung: Arsad Press, 2013, hlm. 22-23. 
888 W.A. Gerungan, Psikologi Sosial, Bandung: Refika Aditama, hlm. 149. 
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seluruh anggota keluarga. Adapun media yang dapat digunakan untuk 
mewujudkan hal ini adalah komunikasi.” 

Al-Our'an mengajarkan beberapa teladan komunikasi dalam 
lingkup keluarga yang dapat disarikan dari komunikasi profetik, 


diantaranya: 
1. Menanamkan Prinsip Dasar Kehidupan yang Bersendikan 
Keimanan 


Keimanan merupakan pondasi utama untuk membentuk perilaku 
mulia. Pada fase perkembangan, pondasi keimanan anak dapat dibentuk 
melalui interaksi orang tua dengan anak melalui penanaman nilai-nilai 
mulia yang berkesinambungan. Dengan penanaman dan pembinaan 
nilai-nilai agama pada diri anak, maka jiwanya akan menjadi tenteram 
dengan kondisi mental yang cenderung stabil ketika berhadapan dengan 
persoalan kehidupan yang berat. Generasi yang kuat juga akan mudah 
menyesuaikan diri dengan lingkungannya. Hal ini dikarenakan karena 
kepribadian mereka telah dibentuk dengan norma yang dibangun dari 
pondasi keimanan. Sedangkan anak yang kurang dibekali dengan 
pondasi keimanan dalam keluarga sering mengalami gejolak jiwa yang 
mengarah kepada perilaku tercela. 

Keimanan akan menjadi pendorong bagi manusia untuk 
menjalankan kebaikan dan sekaligus menjadi benteng yang kokoh yang 
menjadi penghalang antara manusia dengan kejahatan, karena seseorang 
belum dikatakan telah beriman dengan sempurna apabila di dalam 
hatinya belum ada kecenderungan untuk mengikuti syari'at nabinya. 
Hal itu sebagaimana disebutkan dalam hadis: 


AMS. MS 32 2 Anta - » » pe GL Tn ap 
IE IE 5 AI 3 yaa 0 AN IKA Maba 6 
2 Na 2 3 ru Ana 2. 

SN 3S SN AB eka gak Io 3 


2 2 - 
890 A5 OS» | s 
PP P3 Pd 


Dari Abu Muhammad “Abdillah bin “Amr bin al- “Ash RA, beliau 
berkata: “Rasulullah SAW bersabda: “Tidaklah sempurna keimanan 
seseorang di antara kalian hingga hawa nafsunya mau mengikuti apa 
yang saya bawa. 


889 Zakiah Daradjat, Pendidikan Islam Dalam Keluarga dan Sekolah, Bandung: Remaja 
Rosda Karya, hlm. 47. 

Dishahihkan oleh al-Nawawi dalam kitab a/-Arba'in. Ibnu Rajab al-Hanbali, Jami” 
al- “Ulum wa al-Hikam, Kairo: Dar al-Salam, hlm. 1147. 
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Untuk menanamkan keimanan dalam diri anak sejak dini, ada 
beberapa upaya yang dapat dilakukan, diantaranya: Pertama, 
meyakinkan kepada diri bahwa semua anak lahir dengan dibekali fitrah 
keimanan, seperti yang diisyaratkan dalam surat al-A'raf/7: 172: 


- 
ea 


ed dog A2 PRO Set LAS INA 
PN AMAN AH Ap bat 33 iya 535 
Wa 2 ES Ela 3 ISS GL Esa ES 


Dan (ingatlah) ketika Tuhanmu mengeluarkan dari sulbi (tulang 
belakang) anak cucu Adam keturunan mereka dan Allah mengambil 
kesaksian terhadap roh mereka (Seraya berfirman), “Bukankah Aku ini 
Tuhanmu?” Mereka menjawab, “Betul (Engkau Tuhan kami), kami 
bersaksi.” (Kami lakukan yang demikian itu) agar di hari Kiamat kamu 
tidak mengatakan, “Sesungguhnya ketika itu kami lengah terhadap ini.” 

Ayat di atas menjelaskan bahwa Allah SWT mempersaksikan 
kepada mereka tentang keesaan-Nya melalui potensi yang mereka miliki 
serta bukti-bukti keesaan yang telah Allah SWT hamparkan. 
Selanjutnya, karena kata akhadza (mengambil) dihubungkan dengan 
keturunan Nabi Adam AS, maka hal itu berarti bahwa masing-masing 
mereka, orang per orang secara mandiri telah diambil kesaksiannya 
menyangkut keesaan Allah SWT dan mengakuinya sehingga pada 
hakikatnya setiap orang mempunyai pengetahuan serta fitrah yang 
mengandung pengakuan akan keesaan tersebut." Hal ini sejalan dengan 
sabda Rasul SAW: 


“1 G 


Ea s TA 2. w 
IS mag ea IN 3 BAN JS IG AS AN gesiiaE 


2021 ang 3 Sana 5 asi PA AS 32 S5 lan YEN 3 3 
Setiap anak yang dilahirkan,-dalam keadaan fitrah/kesucian, hanya saja 
kedua orang tuanya yang menjadikan ia Yahudi, atau Nasrani atau 
Majusi. (HR. al-Bukhari). 

Dengan meyakini keberadaan fitrah keimanan pada setiap anak, maka 
orang tua tidak perlu khawatir yang berlebihan ketika menyampaikan 


891 M. Ouraish Shihab, Taf8ir Al-Mishbah,..., Jilid 5, hlm. 305. 
592 Mahmud bin Ahmad, “Umdah al-Oari Syarh Shahih al-Bukhari, Beirut: Dar al- 
Kutub al- Ilmiyyah, t.th., juz 8, hlm. 309, Kitab al-Jana'iz. 
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dan mengajarkan dasar keimanan terhadap anak. Karena pada dasarnya 
anak akan mudah menerima dasar tersebut yang merupakan bawaan dia 
ketika lahir di dunia. Tugas orang tua berikutnya yaitu menguatkan 
kembali fitrah tersebut dengan bimbingan dan pendampingan yang 
kontinyu. 

Kedua, pembinaan keimanan kepada anak dapat dimulai semenjak 
anak masih dalam kandungan, yakni memperdengarkan bunyi-bunyian 
kalimat thayyibah seperti selawat, bacaan Al-Gur'an dan lain 
sebagainya secara kontinyu, sehingga, ia akan lebih mudah tanggap 
terhadap apa yang diajarkannya selama masa pertumbuhan. 

Ketiga, meyakinkan kepada anak bahwa Allah SWT itu ada. Hal 
ini dapat dilakukan dengan mengajak anak untuk menyaksikan ciptaan- 
Nya. Orang tua dapat mengajak anak pergi ke sawah dan menjelaskan 
bahwa alam yang terhampar luas adalah ciptaan Allah SWT. Orang tua 
dapat melakukannya secara berulang-ulang, sehingga akan tertancap 
dalam diri anak bahwa yang menciptakan adalah Allah SWT. Dan pada 
saat itulah anak akan mulai mengetahui bahwa ada Allah SWT dalam 
kehidupannya. Pada tahap berikutnya, orang tua dapat mensitimulus 
pikiran anak dengan memberikan pertanyaan-pertanyaan. Diantaranya 
yaitu dengan mengajaknya berpikir apakah sungai, laut, sawah, dan 
langit itu ada dengan sendirinya ataukah ada yang menciptakannya. 
Lalu apakah pergantian siang dan malam yang sarat dengan keteraturan 
berjalan secara kebetulan ataukah ada yang mengaturnya. Pertanyaan 
tersebut dapat menguatkan aspek 

Ketiga, menyampaikan kepada anak terkait kewajiban-kewajiban 
manusia kepada Allah SWT yang telah menciptakannya. Hal ini dapat 
dilakukan dengan teladan dari orang tua. Pada tahap awal, dapat 
dilakukan dengan cara memperlihatkan kepada anak ibadah-ibadah yang 
dilakukan oleh orang tua, seperti salat. Kemudian menjelaskan kepada 
anak apa yang dilakukan oleh orang tua, tata caranya, dan praktiknya. 
Untuk selanjutnya, dapat mengajak anak untuk ikut serta salat bersama. 

Keempat, menanamkan tujuan kehidupan untuk memperkokoh 
keimanan. Dalam hal ini, setiap keluarga Muslim harus menentukan 
maksud dan tujuannya dalam membentuk sebuah keluarga. Islam 
mengajarkan bahwa tujuan akhir hidup seorang mukmin adalah 
kesenangan dan pengampunan Tuhan dan keselamatan dalam kehidupan 
nyata di akhirat. Keluarga Muslim harus secara sadar menerima itu 
sebagai tujuan utamanya, sebagaimana prinsip yang dijelaskan dalam 
surat al-An' am/6: 162-163: “Katakanlah (Muhammad), “Sesungguhnya 
salatku, ibadahku, hidupku dan matiku hanyalah untuk Allah, Tuhan 
seluruh alam, tidak ada sekutu bagi-Nyas dan demikianlah yang 
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diperintahkan kepadaku dan aku adalah orang yang pertama-tama 
berserah diri ((muslim).” Juga kesan yang dapat diambil dari surat al- 
Ahzab/33: 28-29: 


HAB BA 33 PEN IAA, 
API BAL 515 (28) KR 1S ASK EA 


Ps - 
s5 


(2 SA aa MAS ABS II SAN 3 


“Wahai Nabi! Katakanlah kepada istri-istrimu, “Jika kamu 
menginginkan kehidupan di dunia dan perhiasannya, maka kemarilah 
agar kuberikan kepadamu mut 'ah dan aku ceraikan kamu dengan cara 
yang baik.” Dan jika kamu menginginkan Allah dan Rasul-Nya dan 
negeri akhirat, maka sesungguhnya Allah menyediakan pahala yang 
besar bagi siapa yang berbuat baik di antara kamu.” 


Meskipun mencintai harta, keluarga, karib kerabat, dan semua 
yang bersifat keduniaan, telah menjadi fitrah manusia akan tetapi di 
balik kecintaan tersebut, manusia dituntut untuk memberikan porsi 
kecintaan yang lebih banyak terhadap Allah SWT dan rasulnya, seperti 
diisyaratkan dalam surat al-Taubah/9: 24. 


v£ 2 PLP .2 AA? - Il APA AP LA At 2 12 
NN nba SI SS 5 J3 
# Z -2. 8 - 2 »£ 4 Pa £ 
UpsliS 53535 536533 Wa GA Naa NG 5 152) 
LL... La - KA AN .2 En KL KA Pa 
basa 3 Apr 9 al oa 39 AN Goa AN CS AS Una 
Irta la SA go Aa FE LS 25 Ho 18 
Katakanlah, “Jika bapak-bapakmu, anak-anakmu, saudara-saudaramu, 
istri-istrimu, keluargamu, harta kekayaan yang kamu usahakan, 
perdagangan yang kamu khawatirkan kerugiannya, dan rumah-rumah 
tempat tinggal yang kamu sukai, lebih kamu cintai dari pada Allah dan 
Rasul-Nya serta berjihad di jalan-Nya, maka tunggulah sampai Allah 
memberikan keputusan-Nya.” Dan Allah tidak memberi petunjuk 
kepada orang-orang fasik. 


Melalui cara tersebut, manusia akan memperoleh kebahagian 
yang hakiki baik di dunia maupun akhirat. Oleh karena itu, larangan 
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untuk menyekutukan Allah SWT dan sekaligus perintah untuk 
mengimani-Nya menjadi prioritas utama di dalam membangun 
kepribadian anak, sehingga ia akan mempunyai karekter yang tangguh 
dan pada gilirannya akan dapat menjalani hidup dan kehidupannya 
secara baik dan benar. Kerangka dasar ini mengantarkan kepada 
keimanan yang kokoh dan ketaatan yang konsisten bagi anggota 
keluarga. 


2: Menjaga Hak Asasi Anak 

Anak"? merupakan amanah” sekaligus karunia dari Allah SWT 
dan merupakan harta yang paling bernilai apabila dibandingkan dengan 
harta benda lainnya. Oleh karena itu, sebagai amanah dari Allah SWT, 
anak harus selalu dijaga dan dilindungi karena dalam diri anak melekat 
hak-hak sebagai manusia yang harus dihargai dan dipenuhi. Pemenuhan 
hak dasar anak merupakan bagian yang integral dari implementasi 
pemenuhan hak asasi manusia. Dalam perspektif Islam, hak tersebut 
merupakan pemberian Allah SWT yang harus dijamin, dilindungi dan 
dipenuhi oleh orang tua, keluarga, masyarakat, pemerintah, dan Negara. 

Hak yang paling asasi bagi anak adalah hak hidup. Untuk 
menjaga kelangsungan hidup mereka, orang tua harus sadar bahwa 
setiap anak yang lahir memiliki hak untuk hidup, tidak boleh menyia- 
nyiakannya apalagi merampas hak hidupnya. Hal tersebut sejalan 
dengan ayat Al-Our'an surat al-An'am/6: 151: 
2,14 2 24 & 4 ot 4 Ma ant - Ak az 2 
UAS MS ES NN AAS Pa BINUS J3 


LX 9. a -, Tt 2213 2 2G 9 

LS SAS SA Ia SNI SV LSI sa 
LAN BE las USA EA 
2 Aa in B5 SAYA A 


Katakanlah (Muhammad), “Marilah aku bacakan apa yang diharamkan 
Tuhan kepadamu. Jangan mempersekutukan-Nya dengan apa pun, 


Kor 


598 Al-9ur'an menggunakan beberapa istilah untuk menunjuk kepada pengertian anak, 


antara lain kata wa/ad atau au/ad dalam surat al-Balad/90: 3, al-Tagabun/64: 15, al- 
Anfal/8: 28 . Ibnu dan banun dalam surat Lugman/31: 13, al- Kahf/18: 46, Ali 
“Imran/3: 14, dan gulam dalam surat Maryam/19: 7, al-Shaffat/37: 101. 

Amanah adalah sesuatu yang dipercayakan (dititipkan) kepada orang lain. Tim 
Penyusun Kamus Pusat Pembinaan dan Pengembangan Bahasa, Kamus Besar 
Bahasa Indonesia, Jakarta: Balai Pustaka, 1999, hlm. 30. 
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berbuat baik kepada ibu bapak, janganlah membunuh anak-anakmu 
karena miskin. Kamilah yang memberi rezeki kepadamu dan kepada 
mereka, janganlah kamu mendekati perbuatan yang keji, baik yang 
terlihat ataupun yang tersembunyi, janganlah kamu membunuh orang 
yang diharamkan Allah kecuali dengan alasan yang benar. Demikianlah 
Dia memerintahkan kepadamu agar kamu mengerti. 


Apabila larangan membunuh diperluas maknanya, maka makna 
membunuh tidak hanya menghilangkan ruhnya, tetapi juga dapat berarti 
membunuh potensi dan cita-ci tanya. Sebab, tiada artinya apabila anak 
hidup secara fisik, namun mati secara keilmuan, ekonomi, dan memiliki 
moral yang bejat. Oleh karena itu, ayat tersebut mengisyaratkan bahwa 
setiap anak yang lahir memiliki hak untuk hidup, sejahtera, memperoleh 
pendidikan,'dan pengembangan potensi. 

Setiap anak yang dilahirkan berhak memperoleh pengasuhan yang 
layak diantaranya mendapatkan makanan, minuman, pakaian, dan 
kebersihan pada tahap kehidupan pertama (sebelum dewasa). Selain itu 
jyga harus dibarengi dengan pengawasan dan penjagaan keselamatan 
jasmani dan rohani anak dari hal-hal berbahaya yang mungkin dapat 
menimpanya agar dapat tumbuh dengan wajar. Selain itu, anak juga 
membutuhkan pelayanan yang penuh kasih sayang, bebas dari 
kekerasan” sehingga anak akan merasakan nyaman dan aman berada di 
rumah. Dengan kasih sayang, anak akan tumbuh dengan kepribadian 
yang baik sehingga menghasilkan manusia-manusia yang berkualitas. 

Orang tua juga harus menerima kondisi anak apa adanya. Prinsip 
ini sangat penting, karena terkadang ada orang tua yang menginginkan 
punya anak laki-laki, namun kenyataannya adalah perempuan, sehingga 
menimbulkan kekecewaan. Hal ini dapat memberikan efek yang cukup 


59 Dalam Al-9ur'an, pendidikan disebut dengan istilah tarbiyah yang mengandung arti 


penumbuhan dan peningkatan. Pada tahap pertama, yang sangat perlu ditumbuhkan 
dan ditingkatkan adalah segi jasmani anak. Misalnya dengan memberinya ASI 
sampai usia dua tahun. Abdul Mustagim, “Kedudukan dan Hak-hak Anak dalam 
Perspektif Al-Our'an,” dalam Jurnal Musawa, Volume 4 No. 2 Tahun 2006, hlm. 6. 
Berkaitan dengan kewajiban orang tua untuk memberikan ASI tercermin dalam Al- 
Our'an surat al-Bagarah/2: 233: Para ibu hendaklah menyusui anak-anaknya selama 
2 tahun penuh, yaitu bagiyang ingin menyempurnakan penyusuan. 

Kekerasan terhadap anak (KTA) adalah semua bentuk perlakuan yang menyakitkan 
baik secara fisik maupun emosional, penyalahgunaan seksual, penelantaran, dan 
eksploitasi yang dapat menyebabkan cedera atau kerugian nyata yang berpengaruh 
terhadap kesehatan anak, kelangsungan hidup anak ataupun martabat tumbuh 
kembang anak. Noorkasiani, dkk., Sosiologi Keperawatan, Jakarta: EGC, 2009, hlm. 
81-82. 
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berat bagi anak diantaranya kurang percaya diri, merasa diri tidak 
berharga, dan berbagai efek psikologis lainnya. Apabila orang tua mau 
menerima kondisi anak apa adanya sekalipun anak yang terlahir dalam 
keadaan cacat, maka anak akan merasa bangga, dan kehadirannya terasa 
berharga. Dalam mendidik anak, prinsip ini sangat penting, sebab setiap 
anak terlahir dengan kemampuan yang berbeda-beda. Jika orang tua 
selaku pendidik memahami hal tersebut, maka mereka akan mampu 
melejitkan potensi anak sesuai dengan kecerdasan yang dimiliki. 


3. Menanamkan Birr al-Walidain: Berlapang dalam Kebaikan 

(Ihsan) 

Birr al-walidai, adalah berbuat baik dan berlapang dalam 
kebaikan (al-tawassu?” ff al-ihsanh kepada orang tua baik dalam 
perkataan, perbuatan maupun niat. Perintah untuk birr al-walidain'” 
merupakan wujud syukur dan terima kasih kepada kedua orang tua yang 
telah merawat dari kecil sampai dewasa. Bahkan kebaikan yang 
diberikan seorang anak sebanyak apa pun, tidak akan mampu menyamai 
kebaikan, kasih sayang, dan kecintaan orang tua kepada anaknya. Allah 
SWT memerintahkan berbuat baik (ihsan kepada kedua orang tua 
seperti yang disebutkan dalam surat al-Isra?/17: 23: 
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897 Al-Ragib al-Ashfahani, a-Muftadat ff Garib Al-Gur'an,..., hlm. 40. 
58 Berbakti kepada kedua orang tua merupakan kewajiban bagi seorang anak, karena 
lantaran keduanya seorang anak lahir ke dunia. Di dalam Al-Our'an, perintah untuk 
mengesakan Allah SWT seringkali diikuti oleh perintah untuk berbakti kepada 
kedua orang tua. Hal tersebut karena ikatan antara anak dengan orang tua 
merupakan ikatan yang paling kuat dan terpenting setelah ikatan tauhid. Oleh 
karena itu, apabila iman merupakan ikatan pertama di dalam sebuah keluarga, maka 
ikatan darah yang berikutnya setelah iman. Ahmad Faiz, Cita Keluarga Islam, 
terjemahan Yunan Askaruzzaman dkk., dari Dustur al-Usrah fi Zhilal Al-Gur'an, 
Jakarta: PT Serambi Ilmu Semesta, 2001, hlm.316. 

Al-Our'an memakai kata ihsan untuk dua hal. Pertama, memberi nikmat kepada 
pihak lain dan kedua, perbuatan baik. Oleh karena itu, kata tersebut memiliki makna 
yang lebih luas dari sekadar memberi nikmat atau nafkah. Maknanya bahkan lebih 
tinggi dan dalam daripada kandungan makna adil, karena adil adalah 
memperlakukan orang lain sama dengan perlakuannya kepada Anda. Sedangkan 
ihsan adalah memperlakukan orang lain lebih baik daripada perlakuannya terhadap 
seseorang. Adil adalah mengambil semua hak seseorang dan atau memberi semua 
hak orang lain, sedangkan ihsan adalah memberi lebih banyak daripada yang harus 
seseorang beri dan mengambil lebih sedikit dari yang seharusnya diambil. M. 
Ouraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah,..., Jilid 7, hlm. 444. 
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Leg 
Dan Tuhanmu telah memerintahkan agar kamu jangan menyembah 
selain Dia dan hendaklah berbuat baik kepada ibu bapak. Jika salah 
seorang di antara keduanya atau kedua-duanya sampai berusia lanjut 
dalam pemeliharaanmu, maka sekali-kali janganlah engkau mengatakan 
kepada keduanya perkataan “ah” dan janganlah engkau membentak 
keduanya, dan ucapkanlah kepada keduanya perkataan yang baik. 


Keyakinan akan keesaan Allah SWT serta kewajiban untuk 
mengikhlaskan diri hanya kepada-Nya merupakan dasar yang menjadi 
titik tolak segala kegiatan. Setelah itu, kewajiban bahkan aktivitas 
apapun harus dikaitkan dan didorong olehnya. Kemudian, setelah 
kewajiban pertama dan utama yakni mengesakan dan beribadah kepada 
Allah SWT adalah berbakti kepada kedua orang tua. Ihsan (bakti) 
kepada orang tua yang diperintahkan agama Islam adalah bersikap 
sopan dan santun kepada keduanya, baik dalam ucapan maupun 
perbuatan sesuai dengan adat kebiasaan masyarakat, sehingga mereka 
merasa senang, serta mencukupi kebutuhan-kebutuhan mereka yang sah 
dan wajar sesuai kemampuan anak. Selain itu, ayat tersebut juga 
menuntut agar sesuatu yang disampaikan kepada kedua orang tua bukan 
hanya yang benar dan tepat dan sesuai dengan adat kebiasaan yang baik 
dalam suatu masyarakat, namun ucapan tersebut harus yang terbaik dan 
termulia (karim), dan seandainya orang tua melakukan suatu 
kesalahan terhadap anak, maka kesalahan tersebut harus dimaafkan 
karena tidak ada orang tua yang bermaksud buruk terhadap anaknya. 

Birr al-walidain pada dasarnya tidak secara otomatis dapat 
melekat pada diri setiap Muslim. Nilai-nilai tersebut harus ditransferkan 
sebagai budaya yang berkembang dalam keluarga dan masyarakat, 
sehingga dibutuhkan refleksi dan pembiasaan agar dapat terbentuk sikap 


200 Kata karim biasa diterjemahkan dengan mulia. Menurut pakar bahasa, kata yang 


terdiri dari huruf-huruf kaf ra? dan mim mengandung makna yang mulia atau 
terbaik sesuai objeknya. Apabila dikatakan rizgun karim, maka yang dimaksud 
adalah rezeki halal dalam perolehan dan pemanfaatannya serta memuaskan dalam 
kualitas dan kuantitasnya. Sedangkan apabila kata karim dikaitkan dengan akhlak 
menghadapi orang lain, maka ia bermakna pemaafan. 
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birr al-walidain dalam diri anak. Salah satu caranya adalah dengan 
mengajak anak untuk menghayati menghayati penderitaan dan susah 
payah ibunya selama mengandung. Seperti yang dijelaskan dalam surat 
Lugman/31: 14: 

4 


ANA BPS Rp Pop TPP LIGA Pd Ten 
ola E BALA 3 3 IE Un Jala PSN ES 33 


Pd “ 


DP Z 2 
KANG pad KAI 
Dan Kami perintahkan kepada manusia (agar berbuat baik) kepada 
kedua orang tuanya. Ibunya telah mengandungnya dalam keadaan lemah 
yang bertambah-tambah, dan menyapihnya dalam usia dua tahun. 
Bersyukurlah kepada-Ku dan kepada kedua orang tuamu. Hanya kepada 
Aku kembalimu. 


Metode tersebut dapat memberi pengaruh terhadap anak untuk 
menggugah emosionalnya, sehingga memiliki dampak yang kuat 
terhadap perubahan sikap dan perilaku menuju birr al-walidain”” Oleh 
karena itu, untuk membentuk birr al-walidan, maka harus dibentuk pola 
hubungan yang baik antara orang tua dan anak. Hal ini karena birr al- 
walidain tidak berdiri sendiri (directional relation) dari anak kepada 
orang tua. Keduanya mempunyai relasi dua arah (bidirectional relation) 
yang nantinya akan berpengaruh kepada interaksi anak dengan orang tua 
(birr al-walidain). Bentuk hubungan tersebut diantaranya dengan 
mengajarkan kebaikan melalui komunikasi yang baik, yakni dengan cara 
menasihati mereka, mengajarkan etika, meninggalkan maksiat dan taat 
kepada Allah SWT. Pengajaran tersebut dimulai sejak dini dan 
berlangsung sepanjang masa s erta dimulai dari orang tua mereka 
(parenting practices). 


4. Menjauhkan Keluarga dari Kekejian Akhlak 
Akhlak”? merupakan prinsip Islam dan tujuan utama dari risalah 
kenabian Muhammad SAW yang menjadi rahmat bagi seluruh alam. 


901 4 : : 
Kematangan dalam aspek emosi atau mental merupakan konsekuensi dari 


perkembangan pada tatanan psikologis. Emosi merupakan kekuatan pengetahuan 
dan perasaan dalam jiwa manusia. Setiap hal yang berhubungan dengan perasaan (al- 
wujdaniyah) adalah hakikat yang bisa diketahui melalui emosi, Hal ini merupakan 
fitrah bagi manusia yang dibawa sejak lahir. Nur P'anah, “Birr al-Walidain: Konsep 
Relasi Orang Tua dan Anak dalam Islam, dalam Jurna/ Buletin Psikologi, Vol. 25 
No. 2, hlm. 117. 

Terkait dengan akhlak manusia, al-Gazali membedakan manusia kepada empat 
tingkatan. Pertama, orang-orang lengah yang tidak mampu membedakan antara 
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Ibnu “Asyur, ketika merumuskan pilar-pilar sosiologi Islam dalam 
mengatakan: 


Una EN IAI EA ANIS BA 
MEN AM RA GE lp BLS RA K3 Ao AI 
203 Aa Gha ILS GAsias Has PN AM ANE 


“Sesungguhnya seruan dakwah aa yang dibangun oleh Islam 
adalah makarim al-akhlag (kemulian akhlak) dan pembinaannya. Hal 
tersebut ''merupakan sebuah pertolongan — untuk — mendidik, 
menyempurnakan dan melatih kejiwaan manusia dengan mengikuti 
petunjuk risalah dan yang mampu ditangkap oleh akal sehat terhadap 
hakikat maknanya, relevansinya, dan manfaatnya. 

Perhatian Islam dalam membina moral, secara konkret 
diwujudkan dalam  perintah-perintah dan  larangan-larangannya, 
diantaranya disebutkan dalam surat al-A'raf/7: 33: 


Pen AN ab Ha seb Luka NG sa LI 3 


WA TA B3 bh 3 SLB 33 


AN 


. 


Katakanlah (Muhammad), “Tuhanku hanya mengharamkan segala 
perbuatan keji yang terlihat dan yang tersembunyi, perbuatan dosa, 
perbuatan zalim tanpa alasan yang benar, dan mengharamkan) kamu 


kebenaran dengan yang palsu atau antara kebaikan dengan keburukan. Nafsu 
jasmani mereka akan bertambah kuat ketika tidak memperturutkannya. Kedua, 
orang yang sangat mengetahui keburukan dari tingkah laku yang buruk, namun tidak 
menjauhkan diri dari perbuatan tersebut karena adanya kenikmatan yang dirasakan 
dari perbuatana itu. Ketiga, orang-orang yang menganggap bahwa perbuatan buruk 
yang mereka lakukan sebagai perbuatan yang benar dan baik. Pembenaran tersebut 
dapat berasal dari munculnya kesepakatan bersama yang berupa adat kebiasaan 
suatu masyarakat. Dengan demikian, mereka melakukan perbuatan tercela dengan 
leluasa dan tanpa merasa berdosa. Keempat, orang-orang yang dengan sengaja 
berbuat keburukan atas dasar keyakinannya. M. Abul Guasem, Etika Al-Ghazali, 
Bandung: Pustaka, hlm. 92. 

Muhammad Thahir Ibnu “Asyur, Ushu/ al-Nizham al-ljtima'7 f al-Islam, Tunis: al- 
Mu'assasah al-Wathaniyah li al-Kitab, hlm. 128. 
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mempersekutukan Allah dengan sesuatu, sedangkan Dia tidak 
menurunkan alasan untuk itu, dan (mengharamkan) kamu 
membicarakan tentang Allah apa yang tidak kamu ketahui.” 


Ketika menafsirkan ayat tersebut, al-Sya'rawi”" mengatakan 
bahwa terdapat lima jenis yang diharamkan (al-khamsah al- 
muharramat) dan merupakan sesuatu yang harus terpenuhi (asyya” 
dharuriyyah) untuk menjaga kehidupan bermasyarakat serta 
mempertahankan fungsi manusia sebagai khalifah di bumi. Yang 
pertama harus dijaga adalah kesucian keturunan (thuhr al-ansab). Hal ini 
mutlak ada karena ketika seseorang meyakini bahwa anaknya adalah 
benar-benar keturunannya, maka dia akan bersungguh-sungguh untuk 
melihara dan mendidiknya. Namun, apabila dia ragu, maka dia akan 
mengabaikannya bahkan tidak mengakuinya sebagai anak. Oleh karena 
itu, Allah SWT mengharamkan al-fawahisy yang berarti zina. 
Keburukan perbuatan zina tidak hanya mengenai pelaku-pelakunya, 
namun juga keturunannya dan pada gilirannya mencakup seluruh 
masyarakat. 

Jenis kedua yang diharamkan dalam ayat ini adalah al-itsm/dosa 
yang menurut al-Sya'rawi mencakup minuman keras (khamr) dan 
perjudian (mmaisir). Beliau mendasarkan kepada surat al-Bagarah/2: 219: 
“Mereka menanyakan kepadamu (Muhammad) tentang khamar dan judi. 
Katakanlah: “Pada keduanya terdapat dosa besar dan beberapa manfaat 
bagi manusia. Tetapi dosanya lebih besar daripada manfaatnya.” 
Keharaman minuman keras dan judi memiliki tujuan untuk memelihara 
akal manusia, sehingga mereka dapat menjalani hidup dan mengatasi 
masalah-masalah dengan menggunakan akal yang sehat, bukan dengan 
cara membelakanginya yaitu dengan menutup akal atau berupaya 
melupakannya atau lari dari tantangannya. 

Jenis ketiga adalah a/-bagy yang bermakna mujawazah al-had 
(pelampauan batas) baik disebabkan oleh aniaya (Zhulm) atau 
keangkuhan (akbar) atau kekikiran (bukh/!). Aniaya merupakan perilaku 
yang merampas hak orang lain dan menghalanginya untuk dapat 
menikmati hasil usahanya. Hal ini dapat menyebabkan penganiaya 
malas bekerja karena menggantungkan hasil orang lain dan menjadikan 
orang yang teraniaya menghentikan usahanya. Jenis keempat adalah 
mempersekutukan Allah SWT, yang merupakan dosa yang tidak 
diampuni Allah SWT apabila pelakunya tidak bertaubat pada masa 


204 Muhammad Mutawalfi al-Sya'rawi, Tafsir al-Sya'rawi, t.tp.: t.p., Jilid 7, hlm. 4117- 
4119. 
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hidupnya. Jenis kelima yang tersirat dari penafsiran al-Sya'rawi adalah 
yang disebut pada ayat lain yakni a/-munkar yang mengandung arti hal- 
hal yang tidak sesuai dengan adat istiadat yakni yang dinilai buruk oleh 
anggota masyarakat. Untuk mencapai keberhasilan suatu masyarakat 
(Unujtama?), para anggotanya harus bisa memelihara adat istiadatnya 
yang baik dan terus menerus mencegah masuknya kemungkaran. 
Apabila kemungkaran didiamkan, maka dapat beralih menjadi sesuatu 
yang lumrah dan pada tahap berikutnya dapat diterima oleh masyarakat. 
Dan sebaliknya, apabila kebaikan tidak dipertahankan dan di- 
sebarluaskan, maka akan menjadi sesuatu yang langka sehingga tidak 
lagi diterima masyarakat. 

Untuk menghindarkan anak dari akhlak yang keji dan me- 
nanamkannya dengan akhlak yang mulia, ada beberapa cara yang dapat 
dilakukan diantaranya: 

Pertama, mengajarkan nilai-nilai yang terkandung dalam Al- 
Our'an.” Pengetahuan tentang nilai-nilai tersebut dapat ditransmisikan 
melalui kisah-kisah yang berhubungan dengan nilai-nilai yang 
dimaksud. Sebagai contoh, ketika orang tua mengajarkan tentang 
kesabaran, maka dapat disampaikan kisah tentang kesabaran Nabi SAW 
dalam menghadapi hinaan dan cobaan dari kaum kafir Guraisy, kisah 
kesabaran dari Nabi Ismai”'l AS dan ayahnya Nabi Ibrahim AS dalam 
menjalankan perintah Allah SWT dan mengabaikan godaan setan, 
ataupun kisah Nabi Ayyub AS yang diuji Allah SWT dengan penyakit. 
Pada masa anak dan remaja, motif identifikasi dan imitasi sedang dalam 
pertumbuhan dan menuju puncaknya, sehingga tokoh idola memiliki 
peran yang sangat besar dalam membangun karakter dan cita-cita masa 
depan. 


205 Perilaku manusia dipengaruhi oleh beberapa aspek, diantaranya kognitif, afektif, dan 


psikomotorik. Apabila seseorang mempunyai kapasitas yang seimbang dari ketiga 
aspek tersebut, maka secara teoritis ia dapat hidup secara harmoni dengan 
lingkungan dan juga dengan dirinya sendiri. Sehingga, dapat dikatakan bahwa 
pengetahuan tentang nilai moral itu dapat memberikan pengaruh yang sangat besar 
dalam pembentukan kepribadian terutama bagi anak yang memiliki fitrah bawaan 
yang baik. Achmad Mubarok, Psikologi Keluarga: dari Keluarga Sakinah hingga 
Keluarga Bangsa, Jakarta: Bina Rena Pariwara, 2005, hlm. 47. 

Nilai dan sikap positif seperti kesabaran, kesederhanaan, kejujuran, dan 
kedermawanan sebenarnya juga diturunkan oleh genetika orang tuanya. Oleh karena 
itu setiap orang tua harus mempunyai kesadaran bahwa sikap orang tua, terutama 
ketika anak mereka sedang dalam kandungan, secara psikologis dapat menurun pada 
anaknya. Di sini gagasan pra natalia education atau pendidikan sebelum anak lahir 
menjadi sangat relevan. Tradisi masyarakat yang berhubungan dengan wanita hamil 
seperti ngapati dan mitoni, azan dan agigah ketika anak baru lahir, kesemuanya 
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Kedua, memberikan nasihat dan teladan. Untuk mengarahkan 
anak-anak kepada ide-ide kebaikan, orang tua dapat menggunakan kata- 
kata yang menyentuh hati. Namun, kata-kata yang berupa nasihat 
tersebut tidak akan berarti apabila tidak disertai dengan contoh teladan 
dari orang tuanya. 

Ketiga, melakukan pembiasaan terhadap pola tingkah laku 
konstruktif. Pembiasaan ini mempunyai peranan yang sangat besar 
dalam kehidupan manusia, karena dengan kebiasaan, seseorang dapat 
menjalankan hal-hal yang penting dan berguna tanpa menggunakan 
energi dan waktu yang banyak. Dalam proses transmisi ajaran-ajaran 
Islam, Al-Gur' an sendiri juga melatih pembiasaan yang dalam prosesnya 
akan menjadi kebiasaan . hal tersebut merupakan salah satu cara yang 
dapat menunjang tercapainya target yang diinginkan dalam penyajian 
materi-materinya. Contohnya, dalam shalat, yang diawali dengan 
menanamkan rasa kebesaran Tuhan, kemudian dengan melaksanakan 
shalat dua kali sehari disertai dengan kebolehan bercakap-cakap, dan 
selanjutnya disusul dengan kewajiban melaksanakannya lima kali sehari 
dengan larangan bercakap-cakap. 

Keempat, menciptakan lingkungan yang kondusif. Zakiah 
Daradjat dalam Mubarok menyebutkan bahwa 83Y6 perilaku manusia 
dipengaruhi oleh apa yang dilihat, 11”6 oleh apa yang didengar, dan 646 
sisanya oleh gabungan dari berbagai stimulus. Dalam pandangan ini, 
maka pengaruh lingkungan terhadap pembentukan kepribadian orang 
sangat besar, baik di dalam rumah maupun di luar.” 


5: Menanamkan Sifat Peduli terhadap Sesama 

Kepedulian sosial merupakan manifestasi dari akhlak dan bagian 
dari ketakwaan seorang muslim. Sejarah dakwah para Nabi memiliki 
dua misi utama yaitu menguatkan tauhid dan membangun keberpihakan 
terhadap kaum yang lemah. Tauhid merupakan landasan moral spiritual, 
sedangkan keberpihakan terhadap kaum yang lemah merupakan 
implementasi dari nilai-nilai tauhid. Dapat dikatakan bahwa tauhid 
yang tidak menumbuhkan sikap keberpihakan kepada kaum yang lemah, 


mengandung simbol harapan orang tua terhadap anaknya untuk berperilaku baik, 
menjadi anak salih, suka memberi orang lain, dan memiliki akhlak yang mulia. 
Selanjutnya keharmonisan orang tua di dalam rumah akan sangat berpengaruh dalam 
membentuk watak dan kepribadian anak pada umur-umur perkembangannya. 
Achmad Mubarok, Psikologi Keluarga: dari Keluarga Sakinah hingga Keluarga 
Bangsa,..., hlm. 54. 

Achmad Mubarok, Psikologi Keluarga: dari Keluarga Sakinah hingga Keluarga 
Bangsa,..., hlm. 48. 
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maka tidak memiliki nilai di sisi Allah SWT. Dalam beberapa ayat Al- 
Our'an, perintah untuk memberikan infak seringkali diletakkan pada 
ayat yang sama dengan perintah untuk mendirikan salat. Infak adalah 
ibadah bersifat sosial yang dilakukan terhadap masyarakat dan tidak 
kurang pentingnya dari ibadah salat, puasa dan haji. Dalam surat 
Ibrahim/14: 31, Allah SWT memerintahkan Nabi SAW untuk 
Dn 


San (4335 Ka 3 13223 3 #5 CA TI Peer NA S3 Salad J3 
Tea SE pati Snake 


Katakanlah (Muhammad) kepada Pa Ana: u yang telah beriman, 
“Hendaklah mereka melaksanakan salat, menginfakkan sebagian rezeki 
yang Kami berikan secara sembunyi atau terang-terangan sebelum 
datang hari, ketika tidak ada lagi jual beli dan persahabatan.” 


Oleh karena itu, perlu ditanamkan bahwa kesalehan individu 
harus mempunyai dampak yang nyata terhadap orang lain dalam wujud 
kesalehan sosial. Penanaman kepedulian sosial pada tahap awal harus 
dilakukan pada unit-unit keluarga melalui komunikasi yang baik antara 
orang tua dan anak, karena hal tersebut merupakan karakter utama yang 
harus ditanamkan dan dikembangkan dalam diri setiap anggota 
keluarga.” 

Di masa sekarang, kepedulian anak terhadap sesama cenderung 
berkurang. Dengan munculnya teknologi yang semakin canggih justru 
membuat anak terpaku pada laptop dan telepon pintar. Hal tersebut 
diperburuk dengan tayangan televisi yang seringkali memunculkan 
adegan kekerasan. Oleh karena itu, nilai-nilai yang terkandung dalam 


208 Kepedulian merupakan konsep yang menjadi dasar dari mutu dan hubungan manusia 


sepanjang sejarah. Tindakan manusia yang tidak memperdulikan orang lain dapat 
mengakibatkan kesulitan dalam skala yang lebih luas. Namun seiring dengan 
perkembangan zaman, nilai-nilai kepedulian terhadap sesama terus terkikis 
khususnya di kalangan generasi muda atau kalangan pelajar. Sehingga muncullah 
sikap acuh tak acuh, mementingkan diri sendiri, tidak mau berbagi dan lain 
sebagainya. Hal ini disebabkan oleh beberapa hal diantaranya kesenjangan sosial, 
sikap egois masing-masing individu, kurangnya sikap toleransi, simpati dan empati, 
serta kurangnya penanaman tentang nilai-nilai kepedulian sosial. Sani Insan 
Muhamadi dan Aan Hasanah, “Penguatan Pendidikan Karakter Peduli Sesama 
Melalui Kegiatan Ekstrakurikuler Relawan,” dalam Jurnal Pendidikan Agama Islam, 
Vol. XVI Nomor 1 Tahun 2019, hlm. 96. 
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kepedulian sosial seperti nilai kejujuran, rendah hati, kasih sayang, 
kesantunan, dan kebaikan menjadi penting untuk dimiliki remaja 
sebagai bekal dalam berinteraksi sosial. Kondisi lingkungan yang 
terdekat seperti keluarga memiliki andil besar untuk menanamkan 
kepedulian seseorang. Beberapa yang dapat dilakukan untuk 
menanamkan rasa peduli anak terhadap sesama diantaranya: 

Pertama, menyampaikan pesan tentang kepedulian kepada anak 
dengan bahasa yang sederhana. Sebagai contoh, ketika keluarga 
mengadakan tasyakuran dengan mengundang anak-anak yatim. Momen 
tersebut merupakan kesempatan untuk menjelaskan kepada anak bahwa 
anak-anak yatim adalah anak yang butuh uluran bantuan karena mereka 
tidak mempunyai seorang ayah yang menanggung kehidupan mereka. 
Berbuat baik terhadap mereka merupakan perintah Allah SWT. Pada 
saat itu, para sahabat menanyakan perihal anak-anak yatim kepada Nabi 
Muhammad SAW. Maka Allah SWT memerintahkan untuk berbuat 
baik kepada mereka yang disebutkan dalam surat al-Bagarah/2: 220 


21 1 At t- ira ANA PAD Eat ah Ga EN 23 » 
S3 AS BEN IS AI 3 SE In 35 SAN 3 


“ 
.. 


- - - 2 - 232 G 2.1 2 Pd 
AN AA 39 Giaa da Kk AAA 3 SA Ao 


Tentang dunia dan akhirat. Mereka menanyakan kepadamu 
(Muhammad) tentang anak-anak yatim. Katakanlah, “Memperbaiki 
keadaan mereka adalah baik!” Dan jika kamu mempergauli mereka, 
maka mereka adalah saudara-saudaramu. Allah mengetahui orang yang 
berbuat kerusakan dan yang berbuat kebaikan. Dan jika Allah 
menghendaki, niscaya Dia datangkan kesulitan kepadamu. Sungguh, 
Allah Mahaperkasa, Mahabijaksana. 

Kedua, memberikan teladan kepada anak. Orang tua tidak hanya 
menjelaskan kebaikan dari sikap kepedulian sosial, namun juga harus 
memberikan contoh teladan di hadapan anak. Salah satu contohnya, 
ketika ada tetangga yang sedang mengalami musibah kecelakaan, maka 
orang tua dapat mengajak anak-anak untuk menjenguk dan memberikan 
santunan. Anak-anak akan melihat secara langsung tindakan orang tua 
ketika berbagi sehingga akan membekas dalam hati mereka untuk ikut 
serta berbagi. Ketiga, beraksi bersama anak. Pada tahap ini, orang tua 
dapat mengajak anaknya untuk terlibat secara langsung memberikan 
bantuan kepada orang yang membutuhkan. Seperti ketika ada pengemis 
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yang datang ke rumah, maka orang tua memberikan uang kepada anak 
untuk selanjutnya diberikan kepada pengemis tersebut. Keempat, 
dilakukan berulang-ulang. Agar sikap kepedulian tersebut tertanam kuat 
dalam diri anak, maka orang tua harus terus menerus menyampaikan 
dan memberikan keteladanan kepada anak. Kelima, mengembangkan 
ikatan keluarga yang penuh kasih, saling bekerjasama dan saling peduli, 
sehingga anak akan mencontoh apa yang dilakukan orang tuanya. 
Keenam, menanamkan standar etika sosial yang tinggi. Dan ketujuh, 
mengajarkan anak untuk mengenal banyak orang. Dimulai dari saudara 
terdekat, tetangga, teman sekolah dengan pengawasan dari orang tua. 
Dengan mengenal banyak orang, maka akan melatih emosional dan 
moral anak. Anak juga akan mengetahui bahwa dirinya adalah makhluk 
sosial yang saling membutuhkan satu sama lainnya dan tidak bisa lepas 
dari bantuan orang lain. 


6. Menanamkan Penghormatan Terhadap Perbedaan: Hubungan 

Sosial Antarumat Beragama 

Dalam pandangan agama Islam, Allah SWT telah mengutus Nabi 
Muhammad SAW untuk menyampaikan a jaran agama, baik yang 
berkaitan dengan keyakinan seperti Ketuhanan Yang Maha Esa, 
Kenabian, keniscayaan Hari Kemudian, maupun yang berkaitan dengan 
syari'at dan akhlak. Namun, dalam kenyataannya, tidak semua 
masyarakat mau mengikuti ajakan dakwah Nabi SAW. Untuk 
menyikapi kenyataan beragamnya agama, Al-Our'an melalui 
komunikasi profetik memberikan teladan yang dapat dijadikan tuntunan 
agar kerukunan hidup umat beragama tetap terjalin khususnya di 
Indonesia, salah satunya adalah dengan toleransi dalam keberagamaan. 

Kerukunan hidup antar umat beragama, khususnya di Indonesia 
tidak akan lahir dari sikap fanatisme buta dan sikap tidak peduli atas 
hak keberagamaan dan perasaan orang lain. Namun dalam hal ini bukan 
berarti bahwa kerukunan hidup umat beragama diwujudkan dengan 
sikap sinkretis atau mencari penyesuaian antara dua aliran agama, sebab 
hal ini justru akan menimbulkan konflik,” kekacauan dan merusak 


209 Abdul Mustagim menyebutkan setidaknya ada lima penyebab konflik keagamaan 


yang diisyaratkan dalam Al-Our'an, di antaranya adalah: Pertama, fanatisme 
berlebihan yang mendorong seseorang cenderung hanya melihat kelompoknyalah 
yang paling benar (O.S al-Mu'minun /23:53). Kedua, ekstrem dalam beragama yang 
memicu seseorang bertindak keras dan tidak toleran terhadap agama lain dan anti 
perdamaian dengan mereka yang berbeda dalam teologis (O.S al-Nisa”/04:171). 
Ketiga, saling merendahkan dan memberikan pelabelan negatif (stereotip) antara 
satu kelompok dengan kelompok yang lain yang berbeda (O.S al-Hujurat/49:11). 
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nilai-nilai agama itu sendiri. Sebab agama bukanlah sebuah kebudayaan 
yang dapat di asimilasi antara satu dengan lainnya. Melalui surat Al- 
Kafirun/109, Nabi Muhammad SAW diperintahkan oleh Allah SWT 
untuk menyampaikan kepada orang-orang musyrik untuk menjalankan 
kepercayaan masing-masing tampa mencampuradukkan ajarannya. 
Dalam ayat ketiganya dijelaskan: Bagi kalian agama kalian dan bagiku 
agamaku. 

Ayat tersebut menegaskan bahwa toleransi beragama”" tidak 
bertujuan untuk saling melebur dan menyatu dalam keyakinan. Bukan 
pula dimaksudkan untuk saling bertukar keyakinan di antara kelompok- 
kelompok agama yang berbeda tersebut. Toleransi di sini adalah dalam 
pengertian mu'amalah (interaksi sosial). Umat beragama harus memilah 
mana batas-batas bersama yang boleh dan tidak boleh dilanggar. Hal ini 
merupakan esensi toleransi beragama di mana masing-masing pihak 
mengendalikan diri dan memberikan ruang untuk saling menghormati 
keunikannya masing-masing tanpa merasa terusik keyakinan maupun 
hak-haknya. 

Tidak dinamakan toleransi apabila seorang penganut agama 
dituntut bersikap dan bertindak seperti penganut agama lainnya. 
Apalagi mengikuti dan mengamalkan ajaran agama lain demi toleransi. 
Dalam ranah toleransi, setiap penganut agama harus tetap konsisten 
dengan agamanya sendiri dan diperlukan sikap untuk saling menghargai 
dan menghormati paham dan pandangan masing-masing, seperti yang 
diisyaratkan dalam surat Yunus/10: 41: “Dan jika mereka (tetap) 
mendustakanmu (Muhammad), maka katakanlah, “Bagiku pekerjaanku 
dan bagimu pekerjaanmu. Kamu tidak bertanggung jawab terhadap apa 
yang aku kerjakan dan aku pun tidak bertanggung jawab terhadap apa 
yang kamu kerjakan. 


Keempat, syakwa sangka dan curiga terhadap kelompok lain dan tidak adanya 
kesalingpercayaan (O.S al-Hujurat/49:12). Kelima, kezaliman yang dilakukan oleh 
satu pihak atas pihak lain juga memicu terjadinya konflik keagamaan (O.S al- 
Mumtahanah/60:8). Abdul Mustagim, “Konflik Teologis dan Kekerasan Agama 
Perspektif Tafsir al-Guran,” dalam Makalah Pengantar Mata Kuliah Studi @uran: 
Teori dan Metodologi, Program Pasca Sarjana UIN Sunan Kalijaga Yogyakarta 
2011, hlm. 11-12. 

Toleransi beragama adalah toleransi yang mencakup masalah-masalah keyakinan 
dalam diri manusia yang berhubungan dengan akidah atau ketuhanan yang 
diyakininya. Seseorang harus diberikan kebebasan untuk meyakini dan memeluk 
agama yang dipilihnya masing-masing serta memberikan penghormatan atas 
pelaksanaan ajaran-ajaran yang dianut atau diyakininya. J. Cassanova, Public 
Religions In The Modern World, Chicago: Chicago University Press, 2008, hlm. 87. 
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Toleransi tidak boleh ditanamkan dengan paksaan dan intimidasi, 
namun dengan pengertian yang benar dan kesadaran yang penuh. 
Meskipun setiap orang yakin akan kekeliruan dan kesalahan paham atau 
agama orang lain, namun tidak ada hak untuk membenci dan 
menghukum orang lain atas kekeliruan paham dan kesalahan agamanya. 
Prinsip tidak menghukumi orang lain dan menyerahkannya kepada 
pengadilan Allah SWT sejalan dengan pesan Al-OGur'an surat al- 
Saba'/34: 26: “Katakanlah: “Tuhan kita akan mengumpulkan kita 
semua, kemudian Dia memberi keputusan antara kita dengan benar. Dan 
Dia Yang Maha Pemberi keputusan, Maha Mengetahui.” 

Dengan diposisikannya manusia sebagai makhluk yang berakal, 
maka tidak diperbolehkan melakukan pemaksaan (jkrah) dalam agama 
Islam. Dengan mempergunakan akalnya, manusia dapat memilih agama 
yang menurutnya terbaik untuk dia anut. Dalam surat al-Kahfi/18: 29 
disebutkan: “Katakanlah: “Kebenaran datang dari Tuhanmu, maka 
barangsiapa yang beriman, silahkan, dan barangsiapa yang ingin kafir, 
biarlah kafir. Hal ini memberi kesan bahwa manusia tidak mempunyai 
kewenangan untuk memberikan penilaian dan mengintervensi keimanan 
seseorang. Hanya Allah SWT yang paling berhak untuk menilai benar 
dan salahnya sebuah keyakinan. Karena keimanan berpusat pada 
keyakinan yang tertanam dalam hati, maka yang mengetahui hakikat 
keberimanan seseorang hanyalah Allah SWT. 

Persoalan beriman dan tidak beriman yang merupakan hak Allah 
SWT mengandung arti bahwa beriman atau tidak berimannya seseorang 
merupakan tanggung jawab manusia itu sendiri terhadap Allah SWT. 
Keimanan dan kekufuran seseorang tidak dipertanggungjawabkan 
dihadapan manusia yang lain, melainkan kepada Allah. Seseorang tidak 
akan dimintai pertanggunganjawaban atas dosa orang lain. Demikian 
pula sebaliknya. Allah SWT berfirman: 


ba Pn EN AN Led RAP gn Hata 

MBA Jam sea an da3 33 

Katakanlah, “Kamu tidak akan dimintai tanggung jawab atas apa yang 

kami kerjakan dan kami juga tidak akan dimintai tanggung jawab atas 
apa yang kamu kerjakan. ”(Saba'/34: 25). 

Menurut Sayyid Outhb, Islam adalah agama yang mengumumkan 
prinsip kebebasan beragama yang mulia ini (al-mabda? al- “azhim al- 
kabir). Dibalik prinsip tersebut, tersirat pemuliaan Allah SWT (takrim 
Allah) kepada manusia, agamanya, pikiran dan spritualnya. Allah SWT 
memberikan kebebasan kepada manusia terkait kepercayaannya, benar 
atau sesat, dan menjadikan persoalan tersebut sebagai tugas dan 
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tanggung jawab manusia itu sendiri. Menurutnya, kebebasan beragama 
merupakan kebebasan yang paling penting dari semua kebebasan yang 
dimiliki oleh manusia (akhashshu khasha'shi al-taharrur al-insani). Ia 
juga menambahkan bahwa kebebasan beragama yang merupakan hak 
pertama yang dimiliki manusia (awwalu hugug al-insan) harus disertai 
dengan jaminan kebebasan dakwah (Jhurriyah al-da'wah Ii al- 'agidah) 
yang aman, terbebas dari ancaman dan fitnah. Tanpa hal tersebut, 
kebebasan beragama tidak ada artinya." 

Berdasarkan prinsip kebebasan beragama tersebut, maka dakwah 
dalam Islam tidak boleh memaksa, tetapi memberikan penjelasan (al- 
bayan). Sebagai pembawa risalah Islam, Nabi Muhammad SAW tampak 
sangat berkeinginan agar semua orang mau menerima Islam, namun 
keinginan tersebut tidak diizinkan, karena Allah SWT sendiri tidak 
berkehendak agar semua orang menjadi beriman. Dalam surat Yunus/10: 
99 disebutkan: “Dan jikalau Tuhanmu menghendaki, tentulah beriman 
Semua orang yang ada di muka bumi seluruhnya. Maka apakah kamu 
(hendak) memaksa manusia supaya mereka menjadi orang-orang yang 
beriman semuanya.” 

Di Indonesia, pentingnya kebebasan memeluk agama dan 
berkeyakinan untuk warga negaranya telah disadari oleh ideologi 
Pancasila serta ketentuan konstitusinya. Sebagai ideologi negara, 
Pancasila telah merepresentasikan semangat jaman yang ada pada masa 
pascakemerdekaan. Para pendiri bangsa (Founding Fathers) Indonesia 
yang tidak menjadikan agama tertentu sebagai landasan berbangsa dan 
bernegara merupakan salah satu hasil pikir yang mendalam dari para 
pemikir dan pemimpin calon pendiri bangsa Indonesia saat itu.” 
Undang-Undang Dasar 1945 Negara Kesatuan Republik Indonesia 
(UUD NKRI) secara tegas menjamin kebebasan beragama dan 
berkeyakinan. Hal ini tertuang pada Pasal 28 E bahwa, “Setiap orang 
bebas memeluk agama dan beribadat menurut agamanya..” dan “Setiap 
orang berhak atas kebebasan meyakini kepercayaan.” 

Sistem perundang-undangan di Indonesia juga sudah menjamin 
kebebasan beragama dan berkeyakinan. Hal ini dinyatakan pada 
UndangUndang No. 39 Tahun 1999 tentang Hak Asasi Manusia Pasal 
22 ayat (1) dan (2) dan Piagam Indonesia tentang Hak Asasi Manusia 
yang disahkan oleh Majelis Permusyawaratan Rakyat melalui 


211 Sayyid Outhb, F7 Zhilal Al-9ur'an, Kairo: Dar al-Syurug, 2003, hlm. 291. 

2 Amin Abdullah, “Kebebasan Beragama atau Berkeyakinan dalam Perspektif 
Kemanusiaan Universal, Agama-agama, dan Keindonesiaan,” Makalah dari Training 
HAM lanjutan Untuk Dosen Hukum dan HAM Tahun 2011, Yogyakarta, hlm. 14 
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keputusannya No. VII/MPR/1998 ysng menegaskan hak setiap orang 
untuk bebas memeluk agamanya masing-masing dan beribadat menurut 
agamanya dan kepercayaannya itu.”" 

Toleransi beragama merupakan salah satu sikap dasar yang harus 
ditanamkan sejak dini sebagai bekal bagi anak untuk menjalani jenjang 
kehidupan berikutnya secara nyaman dan menyenangkan. Lebih lanjut, 
Bame Nsamenang menguraikan bahwa toleransi agama tidak terlepas 
dari beragam budaya yang melingkupi kehidupan anak di usia dini. 
Semakin luas kesempatan dan kegiatan bagi anak untuk dilibatkan, 
dilatih, dan dibiasakan untuk tolerasi dalam beragama, maka akan 
semakin kuat pola-pola dan pondasi sikap toleransi beragama yang 
diharapkan.” 

Beberapa langkah untuk membangun dan menanamkan sikap 
toleransi pada anak?” di usia dini sebagai berikut: Pertama, 
mengenalkan kepada anak terkait prinsip-prinsip kehidupan beragama 
yang menganut paham satu Tuhan (monoteisme) dengan menyampaikan 
beberapa agama yang dianut oleh bangsa Indonesia, cara-cara 
menghargai dan bersikap toleransi terhadap sesama umat untuk menuju 


Tn Rizky Adi Pinandito, “Implementasi Prinsip Kebebasan Beragama Dan 


Berkeyakinan Di Indonesia (Studi Kasus: Tanggung Jawab Negara Dalam Konflik 
Sampang, Madura),” dalam Jurnal Pembaharuan Hukum, Volume IV No. 1 Januari- 
April 2017, hlm. 92. 

Ia mengatakan: “Developing cultural identity is fundamental task for all young 
children, children acguire a sense of “belonging' within their own culture which 
allows them to accept and coexict within individuals of other beliefs and cultures, 
children diverse experiences in families help to shape and channel their cultural 
pathway through childhood. Bame Nsamenang, “Constructing Cultural Identity 
Whitin Families,” dalam Liz Brooker (ed.), Developing Positive Identities: 
Diversity and Young Children, UK: The Open University, 2008, hlm. 18. 

Tahapan perkembangan anak yang berhubungan dengan toleransi beragama dapat 
ditelaah dalam aspek Nilai Agama dan Moral yang merupakan kepanjangan dari 
NAM dan Sosial-Emosional. Kelompok anak pada usia 4-5 tahun atau dikenal 
istilah TK Kecil, memiliki aspek NAM : 1) Anak mampu mengetahui agama yang 
dianutnya, 2) mengenal perilaku baik/sopan dan buruk, dan 3) Membiasakan diri 
berperilaku baik. Pada aspek Sosial-Emosional : 1) Menghargai orang lain, dan 2) 
Menunjukkan rasa empati. Pada kelompok usia 5-6 tahun atau dikenal dengan TK 
Besar memiliki aspek NAM : 1) Anak telah mengenal agama yang dianut, 2) 
Mengerjakan ibadah, berperilaku jujur, penolong, sopan, hormat, sportif, dan 
sebagainya, dan 3) Menghormati (toleransi) agama orang lain. Pada aspek Sosial- 
Emosional: 1) Menghargai hak/pendapat/karya orang lain, 2) Menunjukkan sikap 
toleran, dan 3) Mengenal tata karma dan sopan santun sesuai dengan nilai sosial 
budaya setempat. Jumiatmoko, “Peran Guru Dalam Pengembangan Sikap Toleransi 
Beragama Pada Anak Usia Dini,” dalam Jurnal Thufulia, Volume 6 Nomor 2 Tahun 
2018, hlm. 205. 
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kerukunan dalam kehidupan yang berdampingan. Kedua, 
memperkenalkan tempat-tempat ibadah seperti masjid, vihara, gereja, 
biara, pure, klenteng dan sebaginya. Cara ini dapat menumbuhkan 
kesadaran bahwa agama dan aliran kepercayaan yang ada dan 
berkembang di Indonesia sangat beragam dan harus dihargai serta 
bersikap santun pada semua teman-temannya yang berbeda agama. 
Namun harus tetap memberikan penekanan dan pemantapan terhadap 
agama yang dianut oleh anak, sehingga ia tidak bingung dalam 
beragama. Ketiga, memperkenalkan ragam hari raya tiap agama disertai 
dengan sikap penghormatan terhadap pemeluk agama lain ketika 
merayakannya. Keempat, setelah anak menginjak dewasa, orang tua 
dapat mengajarkan anak untuk mampu berdialog dengan penganut 
agama. Dialog dan kerukunan antarumat beragama merupakan dua 
proses komunikasi kerjasama antarumat beragama yang tidak dapat 
dipisahkan. Pengalaman beberapa waktu terakhir menunjukkan bahwa 
agama seringkali dijadikan sebagai media provokasi untuk 
memunculkan ketegangan dan kekerasan baik intern maupun antar umat 
beragama. Untuk mengurangi bahkan menghilangkan ketegangan yang 
terjadi di antara umat beragama, salah satu solusi yang dapat digunakan 
adalah dengan dengan mekanisme dialog keagamaan atau dikenal 
dengan istilah dialog antar iman. Dialog tersebut diperkirakan dapat 
mengantarkan para pemeluk agama pada satu corak kehidupan yang 
inklusif dan terbuka, sehingga berpotensi menumbuhkan jiwa-jiwa 
toleransi antarmasyarakat. Dialog ini diharapkan akan membawa umat 
beragama pada konsep “unity in diversity” dan “to life together” dengan 
didasari oleh corak pemikiran yang pluralitas.” 

Dalam dialog antaragama, Al-Our'an mengisyaratkan beberapa 
norma sebagai pijakan, diantaranya: Pertama, menghindari sikap apriori 
sehingga antara peserta dialog saling menyumbang pendapat dan 
pemikirannya. Sikap apriori dalam berdialog hanya akan menimbulkan 
ketegangan dan konflik baru. Dalam berdialog yang memiliki tujuan 
untuk memperoleh kebenaran, maka diperlukan sikap netral, sehingga 
tidak etis apabila mengatakan kebenaran diri sendiri dan menyalahkan 
pihak lain. Norma ini dicontohkan oleh Al-Gur'an ketika Nabi SAW 
berdialog dengan orang-orang musyrik yakni dalam surat al-Saba'/34: 


“1€ Dalam sejarah awal Islam telah diselenggarakan bentuk dialog yang praktis. Dialog 
ini diadakan pada zaman Nabi Muhammad SAW. Di masjid Madinah, perwakilan 
dari tiga agama berpartisipasi dalam dialog. Perwakilan ini adalah Muslim, Kristen, 
dan Yahudi. Maulana Wahiduddin Khan, “Dialogue and Dawah,” dalam 
https://www.newageislam.com/islamic-ideology/maulana-wahiduddin- 
khan/dialogue-and-dawah/d/35586. Diakses pada 1 Juli 2020. 
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24: Katakanlah (Muhammad), “Siapakah yang memberi rezeki 
kepadamu dari langit dan dari bumi?” Katakanlah, “Allah,” dan 
sesungguhnya kami atau kamu (orang-orang musyrik), pasti berada 
dalam kebenaran atau dalam kesesatan yang nyata.” Kedua, 
menghormati mitra dialog. Penghormatan terhadap mitra dialog dapat 
dilakukan dengan memanggil mereka dengan sapaan yang baik. 
Panggilan yang baik dapat menimbulkan perasaan positif yang 
menyenangkan dan menenangkan mitra dialog. Norma ini dicontohkan 
dalam Al-Our'an ketika Nabi SAW berdialog dengan Ahlu al-Kitab. 
Nabi Muhammad SAW diperintahkan oleh Allah SWT untuk menyapa 
mereka dengan sapaan ya ahla al-kitab seperti dalam surat Ali “Imran/3: 
64. 

Dari sudut padang agama, dialog digunakan dalam Islam 

sebagai suatu pendekatan etis untuk menyebarkan Islam atau disebut 
dengan istilah dakwah. Menurut Maulana Wahiduddin Khan, seorang 
sarjana muslim, penyebaran agama Islam membutuhkan komunikasi 
dialogis yang empati dalam rangka membentuk hubungan dengan orang 
lain. Ja mengatakan: 
“Dialogue is inextricably linked with Islam. Islam is a dawah mission. 
The dawah mission in it self is a dialogue. Dawah mission reguires 
interaction with people, it needs discussion. Dawah mission necessitates 
one to think about others. ”" 

Khan juga mencatat bahwa Al-Guran merekomendasikan untuk 
membangun landasan bersama antara peserta komunikasi sebagai titik 
awal untuk dialog, sebagaimana disebutkan dalam surat Ali “Imran/3: 
64”8 Dalam diskusi tentang dialog antaragama,  Siddigui 


21 Dialog terkait erat dengan Islam. Islam adalah misi dakwah. Misi dakwah itu sendiri 
adala h dialog. Misi dakwah membutuhkan interaksi dengan orang-orang yang 
membutuhkan diskusi. Misi Dawah mengharuskan seseorang untuk memikirkan 
orang lain. Maulana Wahiduddin Khan, “Dialogue and Dawah,” dalam 
https://www.newageislam.com/islamic-ideology/maulana-wahiduddin- 
khan/dialogue-and-dawah/d/35586. Diakses pada 1 Juli 2020. Khairiah A. Rahman, 
“Dialogue and Persuasion in the Islamic Tradition: Implications for Journalism,” 
dalam Global Media Journal -- Canadian Edition, Volume 9 Tahun 2016, hlm. 15- 
16. 

18 “Katakanlah (Muhammad), “Wahai Ahli Kitab! Marilah (kita) menuju kepada satu 
kalimat (pegangan) yang sama antara kami dan kamu, bahwa kita tidak menyembah 
selain Allah dan kita tidak mempersekutukan-Nya dengan sesuatu pun, dan bahwa 
kita tidak menjadikan satu sama lain tuhan-tuhan selain Allah. Jika mereka 
berpaling maka katakanlah (kepada mereka), “Saksikanlah, bahwa kami adalah 
orang Muslim. Maulana Wahiduddin Khan, “Dialogue and Dawah,” dalam 
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mendefinisikan dialog dalam Islam bukan hanya sekadar saling 
pengertian, tetapi juga mencakup keterlibatan dalam masalah yang 
menjadi perhatian peserta komunikasi, serta mengedepankan rasa 
hormat dan tindakan konstruktif. Seperti yang dicatat Siddigui, 
“Kenyataannya adalah bahwa perbedaan agama adalah rencana Tuhan, 
dan itu akan tetap selamanya. Tugas manusia adalah terhubung dengan 
orang lain secara bermartabat dan dengan rasa hormat.””? Khan 
menambahkan, sasaran dialog adalah menemukan cara hidup 
berdampingan agama atau toleransi beragama. Sasaran dialog bukanlah 
untuk menghilangkan perbedaan atau untuk membangun masyarakat di 
mana tidak ada perbedaan sama sekali. Mereka yang ingin 
menghilangkan perbedaan sedang mencoba membangun utopia. Utopia 
hanya mungkin dalam pikiran dan bukan di dunia nyata. Perbedaan 
adalah bagian dari alam. Sangat tidak mungkin untuk 
menghilangkannya.”” 

Fungsi kenabian yang mencakup humanisasi, liberasi, dan 
transendensi dalam aplikasi komunikasi profetik dapat dilihat dalam 
tabel berikut ini: 


Tabel V.3: Fungsi Kenabian dalam Aplikasi Komunikasi Profetik 


NG Asasi Human Liberas Transe Surat dan 
isasi i ndensi Ayat 

1 Menanamkan prinsip - , 
dasar kehidupan yang | | F Pa 
bersendikan keimanan Taubah/9: 24 

2 Menjaga hak asasi Na 
anak - V - 151 | 

3 Menanamkan birr al- 
walidain: berlapang 1 | | al-Isra”/17: 
dalam kebaikan (ihsan) 23 

4 Menjauhkan keluarga | 3 | al-A'raf/7: 
dari kekejian akhlak 33 


https://www.newageislam.com/islamic-ideology/maulana-wahiduddin- 
khan/dialogue-and-dawah/d/35586. Diakses pada 1 Juli 2020. 

219 Ataullah — Siddigui, — “The  Pupose of interfath — dialogue”, — dalam 
https://www.mihe. ac. uk/purpose-interfaith-dialogue. Diakses pada 1 Juli 2020. 

20 Maulana Wahiduddin Khan, “Dialogue and Dawah,” dalam 
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A. 


PENUTUP 


KESIMPULAN 


Berdasarkan pembahasan yang telah dipaparkan di atas, maka 


penulis dapat menarik kesimpulan sebagai berikut: 


1. 


420 


Komunikasi profetik dengan berbasis khithab Allah kepada Nabi 
Muhammad SAW berupa “gul” dalam Al-Our'an merupakan 
komunikasi lisan Nabi Muhammad SAW yang merupakan 
pengajaran Allah SWT kepada Nabi Muhammad SAW (ilahi) 
untuk diteruskan kepada ragam komunikan (insani) dengan 
memegang prinsip kesantunan bahasa, mengandung fungsi yang 
beragam dari setiap komunikasi (fungsional), serta menyesuaikan 
dengan kondisi psikologi dan sosiologi komunikan (kontekstual) 
bersendikan humanisasi -- yang mencakup seruan tanpa hinaan, 
kebencian, dan perundungan -- , liberasi -- yang menuntut diri 
untuk menjalankan tanggung jawab sosial -- , dan transendensi -- 
yang memberikan arah dan nilai religius. 

Ragam modus kalimat yang mencakup deklaratif, imperatif, dan 
interogatif yang digunakan dalam Al-Gur'an mengandung fungsi 
yang beragam dan tidak selalu linear dengan bentuk konvensional 
kalimat berdasarkan konteks ayat. 

Dengan mendasarkan kepada tema-tema dan materi dalam 
komunikasi profetik, maka komunikasi profetik mempunyai 
beberapa indikator yaitu memiliki akhlak yang baik (good moral 
character) dan kredibilitas (credibility), peka konteks, dan 
multistrategi. Sedangkan aplikasinya dalam ranah keluarga 
diantaranya menanamkan prinsip dasar kehidupan yang 
bersendikan keimanan, menjaga hak asasi anak, menanamkan birr 
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B. 


al-walidain dengan berlapang dalam kebaikan (ihsan), 
menjauhkan keluarga dari kekejian moral, menanamkan sifat 
peduli terhadap sesama, dan menanamkan penghormatan terhadap 
perbedaan. 


SARAN 
Secara akademis, penulis menyadari bahwa buku ini tentu tidak 


terlepas dari kesalahan dan kekurangan. Banyak hal yang belum dapat 
lengkapi dan disempurnakan serta masih banyak celah yang dapat 
dimanfaatkan oleh penulis selanjutnya. Kekurangan tersebut mencakup 
beberapa aspek, baik dari segi konsep, metodologi, teori, deskripsi, 
analisis, langkah-langkah maupun implementasinya. 


Berdasarkan hasil penelitian dan kesimpulan yang telah 


dijelaskan sebelumnya, penulis memberikan beberapa saran bagi 
pembaca dan penulis selanjutnya, diantaranya sebagai berikut: 


1. 


Kajian tentang komunikasi profetik berbasis Al-Our'an perlu 
diteliti dan dikaji lebih mendalam dan ditelaah lebih lanjut agar 
dapat tersingkap pesan-pesan moral yang lebih banyak. 

Paparan yang penulis peroleh dalam hasil penelitian ini masih 
banyak sekali kekurangan dan kesalahpahaman dalam memahami 
ayat-ayat suci. Hal ini berangkat dari keterbatasan ilmu 
pengetahuan yang penulis miliki dan referensi yang sangat 
terbatas. Maka dari itu, semua sumbangsih, saran dan kritik dari 
segenap pembaca sangat penulis harapkan demi kematangan 
keilmuan di masa mendatang. 

Komunikasi profetik berbasis Al-OGur'an dalam penelitian ini 
masih dapat dikatakan jauh dari harapan, terutama menyangkut 
dengan implementasinya dalam kehidupan masyarakat. Penulis 
sadar bahwa tidak ada karya yang paripurna dan bersifat final. 
Meskipun demikian, penelitian ini diharapkan dapat menjadi 
pijakan akademik dan rujukan bagi penulis berikutnya. 
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